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یسم الله الرحمن الحیم 
باب في مال العرتدین 
و محاربتهم وغبرهم 


من جامع بن جعفر » واعلم أن من ارتد عن الإسلام إلى الشرك 
استتيب فان تاب وإلا قتل » فإن قتل قمیراثه لأهل دينه من عهد المسلمين. 


مسالة : وأما 0 ارتد . فإن ماله يقسم بين أهل دينه من أهل 
الذمة . وقال بعض الفقها ء في رجل ارتد عن الاسلام في بلاد السلمین 
وأشرك وهی في داره وله ينون » فالیراث لبنیه الصفار الذين لم يبلقوا 
یت از . فان کانوا محتلمین فميراثه لاهل ملته . أرآيت إن ارتد ثم لحق 
آیضاً بارض الشرك » فالیراث أيضاً لبنيه الصفار . فان کانوا کبارا 
قلأهل دینه من أهل عهد السلمین . 


والذي عندنا أن مال الرتد له » فإذا مات أى قتل فهو لاهل دینه من 
آهل عهد السلمین . وقیل في مرتد لحق بارض الشرك وترك في دار 
الاسلام او لاد وأصاب في أرض الشرك مالا وولدا © فان ماله الذي في 
أهل الاسلام لأولاده الذين خلّفهم في الاسلام . وساله الذي خلفه في 
أرض الشرك لاولاده الذين خلّفهم في أرض الشرك . وذلك إذا مات. 


ومن غیره : وٍذا ارتد ولحق بدار الحرب کان ماله موقوفاً که فان 
رجع رجع إليه ماله .وان مات على ردته كان ماله لورثته من الکفار ۰ 


قال أبى المؤثر قد اختلف الفقهاء في مال من ارتد عن الإسلام إلى 
اد اجدراقيم لازلادهم الان یاه من قال 
ثهم لأهل دينهم من آهل العهد » ومنهم من قال : يفرق في البلد » 

7 : وأنا أقول إن میراثهم لفقراء بلدهم هذا إذا لم يحاريوا » فإذا 
حاربوا كانت آموالهم غنيمة بين السلمین » فإذا حاربوا قتلوا و ماتوا في 

محاربتهم فأموالهم من ذهب وفضة أو الطعام أو الامتعة أو الحيوإن أو 


الرقيق إلا من فر من رفيقهم من دينهم » ودخل في دين المسلمين » فقد 
قال من قال من الفقهاء : إنهم بمنزلة الأحرار ‏ وما سوى ذلك فهو غنيمة 
لعسكر المسلمين ۰ الذين حاربوهم ويخرجون الخمس منه كما قال الله 
تعالی « واعلموا آنما غنمتم من شیء فأن لله خمسه وللرسول ولذي 
القربی والیتامّی والساکین وابن السبیل " یقسم هذا الخمس على اثنى 
عشرة سهماً فللّه > سهم وللرسول سهم » ولذی القربی سهم » أهل قرابة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ۰ وللیتامی ثلاثة أسهم وللمساکین ثلاثة 
آسهم » ولابن السبیل ثلاثة آسهم > فأما سهم ذوي القربی فلا نعلم أحداً 

منهم الیوم على دين السلمین > فمن وجد منهم على دين السلمین آخدم 
PEE N‏ رم ای مار از اتید 7 
كسوة أو نفقة أعطي ٠‏ ومن لم يوجد متهم على دين المسلمين كان سهمه 
مع سهم الله والرسول يشتر ى به الخيل والسلاح ويستعان به على محارية 
العدو إن كان للمسلمين إمام عدل يجمعهم » وان لم يكن للمسلمين إمام 
سا مهو ار اسان یه ۰ فان كان إلفة وقوة على جهاد العدو 
استعانوا به على جهاد العدو » وان هم تصدقوا به على الفقراء » فقراء 
المسلمين فجائز لهم . والاربعة آخماس للمقاتلة للفارس سهمان . وللراجل 
سهم » وإن كان المرتدون تفرقوا من بعد ما حاربوا فدماژهم تهرج أينما 
لقيهم أحد من المسلمين وغنم أموالهم » وما في أيديهم وأحب أن يخرج 
الخمس ويتصدق به على فقراء المسلمين . وأما أصول أموالهم مثل البناء 
والنخيل والأرضين والماء فهى صافية اخذنا هذا يحمد الله عن أصل 
لافرع » وعن أثر لا عن بدعة » ومن أنكر آية من كتاب الله فهو مشرك إذا 
ادعى إلى انکارها والتكذيب بها > لانا وجدنا الله يقول في سورة الزمر : 
”فمن أظلم ممن كذب على الله أو کذب بالصدق إذ جاءه " يقول : ” ومن 
أشد شركاً ممن كذب على الله وكذب بالصدق ٠‏ وقال " فمن أظلم فمن 
افتري على الله كذباً أو كذب بآياته إنه لايفلح الظالمون » يقول ومن أشد 
شرکاً ممن افتری على الله كذباً وكذب بایاته » وقال : * ومن أظلم ممن 
افتری على الله کذبا أو قال آوحی الي ولم یوح إليه شيء » ومن قال 
سأنزل مثل ما آنزل الله » يقول : ومن أشد شركاً ممن قعل هذا وقال 
”فمن أظلم ممن كذب بآيات الله وصدف عنها “ قول ومن أشد شرکا 


ممن کذب بآيات الله وصدف عنها . تفسير صدف أي أعرض »وقال 
* ومن أظلم ممن منع مساجد الله أن يذكر فيه اسمه وسعى في خرابها 
آولئك ما كان لهم أن يدخلوها إلاخائفين “ يقول : ومن أشد شركاً ممن 
منع مساجد الله أن يذكر فیها اسمه . فان قال قائل : إن أقواماً من 
الخوارج قد أحرقوا المساجد ولم يشركهم به المسلمون ؟ قيل له :إن أولئك 
أحرقوا مساجد وعمروا مساجد ودانوا بالأذان وعمارة الساجد ٠‏ وان 
عبدالرحمن وحزيه أحرقوا المساجد وأحرقوا المصاحف ولم يدينوا 
بالأذان» ولاعرفوا بصلاة ولا أذان ولا عمارة مسجد مع قولهم إن نبیا 
یبعث بعد محمد صلی الله عليه وسلم .وان له شريعة خلاف شريعة ة التبي 
صلى الله عليه وسلم . فهؤلاء قد افتروا على الله الكذب » وقد كذيوا 
بآبات الله لان الله يقول : ” ما كان محمد أبا أحد من رجالكم » ولكن 
بع یی اج یداو میا ا وی و 
عليه وسلم » ققد أشرك بالله ون لم يسجد لصنم ولا وثن ولا شمس ولا 
قمر › وقد آشرك رجل بغیر عبادة شيء من الاصنام ولا من الاوثان وهو 
فطرس فيما قيل لنا إذ حاور آخاه . تمليخا - فقال : آنا أكثر منك مالا 
وأعز نفراً » ودخل جنته وهو ظالم لنفسه , > قال ما أظن أن تبيد هذه أبداء 
وما أظن الساعة قائمة » ولئن رددت إلى ربي لأجدن خيراً منها منقلبا. 
قال أخوه تمليخا أكفرت بالذي خلقك من تراب » ثم من نطفة » ثم سواك 
رجلا » ألا ترى أنه ألزمه الكفر وهو مقر بالله , ولكنه لا شك في الساعة , 
وادعی الحستی من الله على إساعته بالله آلزمه الکفر بالله . وقال : لكنا 
هو الله ربي ولا أشرك بربي أحداً » ألا تری أنه تبراً من الشرك بنفي 
الشك » ثم أنزل الله عقوبته بفطرس فاعترف بشرکه ‏ حين نزلت به عقوبة 
ريه وحين لم ينفعه الاقرار بعد إذ مسته العقوية كما لم ینفع فرعون لقوله 
حين آدرکه الغرق " قال آمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت به بنو إسرائيل “ 
فقال فطرس ليتني لم أشرك بربي أحداً . ووجدنا شرکهم بحمد الله في 
سيرة أبي بكر في أهل الردة . وقد قاتل أبى بكر أهل الیمامة تا ادعی 
مسيلمة النبوة » ولم يكن ادعی شريعة خلاف شريعة النبي صلی الله عليه 
وسلم »> قصدقه أهل اليمامة SE‏ 0 
جهن إليهم حتی نزلوا إلى الصلح . قیل : انهم دعوا الى ان بدخل اليمامة 


وعلى أن یسلم وا على أن يعطوا المسلمين من أموالهم الخف والظلف 
والحلقة » حدثنى محمد بن محيوب أما الخف والظلف فهو المواشى . وأما 
الحلقة فهي الذهب والفضة . فعلى هذا أسلموا واستسلموا فان قال 
جاهل : ما كان لأبي بكر أن يأخذ من آموالهم شيئاً وقد آسلموا » قلنا 
له : إن أبا بكر أعلم بكتاب الله وسنة نبيه محمد صلى الله عليه وسلم » 
من أن يحكم بغير الحق » قد كانوا حاريوا وامتنعوا فلو أتموا على 
محاريتهم وامتناعهم حتى يستفتح اليمامة لكانت صافية . ولكنه فيما ذكر 
لنااآئه كان مكو من جاع ابن المدان مكر يخالف ين راید مرو أن 
بني حنيفة ابتدأوا بالقتل إلا من شاء الله وقتل من المسلمين عدد كثر » ثم 

ان مضافه دل الب ابا فق 0© رژوس النساء » والبسهن الأسلحة 
زان ان الخصيون کت امسلموة عدا كيرا > ودعاهم مجاعة إلى 
الصلح إلى أن يعطوا هذا من أموالهم ويدخل السلمون اليمامة ویستسلم 
أهل اليمامة ويسلموا ۰ وعلى هذا جرى صلحهم فَلْيّقَ اللّه أهل الشك ولا 
یلبسو) الحق بالباطل . 


فإن قال أهل الشك : انا لم يصح معنا هذا من قولهم » قلنا له : ولم 
هذا عندنا من فعلهم إذ آحرقوا الساجد وحرقو الصاحف وقتلوا الأطفال 
وسبوهم » وقتلوا الرضی والضائعة عقولهم والبتلین » وفعلوا مالم يفعله 
آحد من آهل الشرك في الأمم الخالية , ولا من هذه الأمة » ولم يقم معنا 
شاهدا عدل بفعلهم هذا وقد شهر عندنا ترکهم الصلاة . وترك الاغتسال 
من الجنابة كما شهر فعلهم بل تکلمهم بالشرك - آشهر وأكثر من قبل أن 
یفعلوا ما فعلوا » وقد قال الله تعالی : « ولا تجادل عن الذین یختانون 
أنفسهم ولا تكن للخائنین خصيماً » ولا ترکنوا إلى الذین ظلموا فتمسکم 
النار. فلیتق النار هل العمی والخطأ » ولیرچعوا إلى الحق والعدل فما فى 
كفر هوّلاء شك ولا خفاء . ١‏ 

ولسنا نقول فيمن ارتيب في أمره في قوله ولا فعله ولكن نقول فيمن 
شهر قوله وفعله أن هؤلاء المرتدين لم يكونوا يقاريوا أن تقام عليهم حجة. 
ولا آن ی على الان ديسا ار ياو آن الجر لا جد 
تكلم بهذا داع من دعاتهم » وقائد من قوادهم وهو محمد بن عبدالله ابن 


E EN‏ وي بوي “ وقد قال تعالى 
1 ألم تر أن الله يسجد له من في السموات ومن في الأرض والشمس 
والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب وكثير من الناس وكثير حق عليه 
العذاب " وقال الله : *ولله یسجد من في السموات والأرض طوعاً 
وكرها “ مع تحريفهم ذكر البقرة مع ما أمر الله به من ذبحهاء والكتف 
كذبهم على الله وتكذيبهم بآيات الله . 


واعلموا رحمنا الله وایاکم يامعاشر المسلمين » أن من تأول القرآن 
على غير تأويله بالقرآن فليس بمشرك » ولكنه كافر كفر نعمة كما ادعت 
الجبابرة لانفسهم بالطاعة على معصية الله » وتأولوا في ذلك قول الله : 
آطیعوا الله واطیعوا الرسول وأولي الأمر منکم , فحرفوا تأوبل القرآن 
يما تأولوا من القرآن. وقول الشبهة أن الله بری يوم القيامة. وقد قال الله 
تعالى : ” لا تدركه الأبصار وهى يدرك الابصار " وتأولوا في قولهم أن 
الله بری ” وجوه دومند ناضرة إلى ريها ناظرة “ وأخطاوا التأوبل ولم 
یکذبوا بالتنزيل وأشباهه ممايطول ذكره والعاقل يستدل بالتنزه من 
الشرعة والمنهاج. وما توفيقنا إلا بالله ولا إله إلا الله محمد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم تسليماً. 


مسالة : في المرتد. روي عن ابن عباس عن النبي صلى الله عليه 
وسلم أنه قال " من بدل دينه فاقتلوه " وعن النبي صلى الله عليه وسلم» 
أنه قال : ” من زنا فاجلدوه » ومن بدل دينه فاقتلوه " وأجمع الناس على 
أن المرتد من الإسلام إلى الشرك. قال أصحابنا : يستتاب قبل القتل فإن 
تاب وال قتل. والنظر يوجب أن لا يجب على الامام استتابته ولو كانت 
الاستتابة واجبة قبل القتل لما يرجى من رجوعه لوجب أن لايقتل عند 
استتایته واحدة أو ائنتن آو ثلانا , لان الرجا قبل القتل لا ترکی هن 
رجوعه » وقد روي عنه صلی الله عليه وسلم » أنه قال : ” من رجع عن 
دینه فاقتلوه ولا تعذبوا بعذاب الله أحداً " ومن آظهر كلمة الکفر مختاراً 
لذلك قتل ذكراً كان أو أنثى بظاهر الخبر والدعي للتخصیص في ذلك 


محتاج الى إقامة الدليل. وقال يعض مخالفينا : إذا ارتد الرجل قتل › 
وإذا ارتدت المرأة لم تقتل وقد روي ان أمرأة يقال لها أم مروإن ارتدت 


الوا ااي 


: والمرأة تقتل بالارتداد ولا فرق بينها وبين الرجل في ذلك لقول 
ویو بیج ب ” من بدل دينه فاقتلوه " ومن يدخل فيها 
الذکر والأنثى » والواحد والجماعة » ومن لم یوجب القتل على المرأة 
بالارتداد محتاج إلى دلیل. ویقول الشافعي : وكذلك العید ات اذا ارتد 
دقتل بظاهر الخیر , لانه آمر عام وا لخصص عليه اقامة الدلیل. وقال 
اصحابنا إذا ارتد العبید بیعوا في الاعراب ولم یقتلوا » ولیس في الخبر 
بات ET‏ فإن رجع الرتد قبل أن یقتل فان تويته تقبل 
بالاجماع. 


يرتدع عن ذلك. ولا يلزمه القتل. 


مسالة : وقال من قال : ان المرأة اذا ارتدت تسبی ولا تقتل وقال من 
قال : اذا لم تتب قتلت وهو أكثر القول عندنا. وقال الربیع : إذا ارتدت 
المرأة فاستتيبت فلم تتب فإنها تقتل بعدما تستتاب ثلاث مرات وليس في 
يوم واحد ولكن في ثلاثة أيام » وأما العبد فليس هو عندنا بمنزلة الحر 
إنما هو مال فيشد عليه سيده ۰ فإن رجع إلى إلاسلام وإلا فينبغي له أن 
يبيعه ولا يحبس مثل هذا في ملكه. 


مسالة : وقیل : كتب عمر بن الخطاب رحمه الله إلى عامله في رجل 
تنصر أن استتبه ثلاثاً فإن أبى عن التوية فاقتله. وقيل استتاب النبي 
صلى الله عليه وسلم نبهان آربع مرات وكان ارتد . وقیل : ن معاذا رحمه 
الله قدم على أبي موسى باليمن وعنده رجل قد مو ی 
شهرين وقريت لمعاذ وسادة فقال : والله لا أجلس عليها حتى أقتله . 
قضى الله ورسوله بقتله. وكذلك كل من دخل فى الشرك والانکار لله تعالى 
وللنبي صلی الله عليه وسلم من الزنادقة وغيرهم استتيب. فان تاب والا 
قتل. 


مسالة : وقيل : لا يقتل المرتد دون الامام لعله أراد إلا برأى الإمام. 
فإن قتله قاتل فلا قود عليه ولا دية. وان قال المرتد للإمام أنظرني حتى 
انظر. فقيل : له أن ينظره إن رجا تويته وان شاء ة قتله ولم ينظره إن لم 
يتب » وهو الذي مضت به السنة » وكذلك المرأة » وأما العبد اذا ارتد فاته 
يباع في الأعراب وليس هى بمنزلة الحر . 

مسالة : واختلف الناس في مدة استتابة المرتد. حكي عن الحسن 
البصري أنه يقتل في الحال ولا يستتاب , وقال عطاء : إن ان كان مولودا 
على الإسلام استتيب » وإن كان أسلم بعد كفره * ثم ارتد لم يستتب . وقال 
الشافعي : فيه ثلاثة أقاويل » أحدها التأني به ثلاثاً. والقول الثاني في 
الحال إلا أن يسال المناظرة. وروي عن علي أنه يستتاب شهراً » وعن 
وتران a ۱ E‏ قال :سفيان و 
بستتاب نذا . 


تن اس وی تا جر تن 
بحکم إنكار يستحق به حکم الارتداد ممن یثبت له الاقرار وعلیه » ثم ارتد 
عن الاسلام » كان من العرب أو من العجم من أهل الاوثان فأقر 
بالاسلام » أو من أهل الکتاب فأقر بالاسلام ثم ارتد » فان السنة قيه 
معنا فیما قیل إنه یقتل على الردة » وذلك أنه جاء عن النبي صلی الله 

عليه وسلم قیما معي أنه مجتمع عليه أنه قال : ” من بدل دینه فاقتلوه » 
فثبت أنه لادین الا الاسلام وأنه لا يجوز من بدل دینه من الکفر إلى 
الاسلام فاقتلوه . فثبت في تأویل قوله على ما تاوله أهل العلم » أنه من 
بدل دینه وخرج من ملة ا لاسلام الى ملة الشرك بجحود وانکار أو شك 
بعد علم » يلحقه ذلك الشك إلى حكم الشرك ٠‏ فإنه إن قدر عليه وأعطى 
بیده انه پحبس نلا آیام ویستتاب » وقال من قال فاا ,بو كسيب آنه قیل 
مرة واحدة » فان لم يتب ويقر بما أنكره ويؤمن بما شك فيه قتل بالسیف 
على سبيل القود معنا إذا آعطی بيده » وقد قیل إنه یحبس الرتد ثلاثة 
أيام ويستتاب ثلاث مرات اجتهاداً في أمره. وأحسب أنه قد قيل كل يوم 
مرة تعرض عليه التوية. وهذا إن اعطى القود ولم يمتنع. وإن امتنع ولم 


۱۱ 


يعط القود لما يلزمه من ذلك نويذ الحرب ودعی إلى لما انكره والايمان لا 
شك فيه مما أكفره. فإن يتب ويرجع عما أحدث حورب على ذلك حتى 
يموت في محاريته تلك » أو يموت أو يقتل لامقاررَة له » ولا مهاودة بدون 
ذلك ولا يسمى من أهل القبلة » ولا من أهل الاقر ار » ولا يسمى بالنفاق, 
ولكن يسمى بالشرك والجحود . 


ومعنا أنه قيل : لا يغنم ماله على حال مالم يحارب ولا تسبى له ذرچه 
على حال » ولو حارب كانت الذرية ولدت في حال المحارية » أو في حال 
الردة قبل الحاربة أى في حال الإقرار قبل الردة » أو في حال شركه قبل 
الاقرار وقبل الردة وإن كان مشركاً ثم » أقر فذریته الصغار الذین نحو 
فيه السبي یسبیه في حال الشرك وکل ذلك سواء » ولایجوز فیهم على 
حال السبي بذلك معنا ثبتت السنة » لأنه لا سبي في ذرية أهل الاقرار. 
وأن أولادهم الصغار لحق بهم في حال الإقرار. بت في قول المسلمين ۷ 
أعلم فيه اختلافاً أن أولادهم يجبرون على الإسلام إذا بلغوا » وان 
آنکروابعد بلوغهم كانوا بمنزلة الرتد كما وصفت لك. وكذلك إن مات 
المرتد في حال ردته غير محارب قبل أن يقدر عليه ویقتل فلا غنيمة في 
ماله فيما عندي إنه قيل مالم يحارب في ردته. ومعي أنه قيل إذا حارب 
الرتد مرأى المرتدين كان قوله له في محاربته ذرية أنه يجري فيهم السبي 
مالم يرجع عن محاريته ويرجع الى الإسلام. ومعي أنه يخرج المعنى فيهم 
آنهم کانهم أولاد أهل الشرك الذين ولدوا على الشرك والمحارية وإذا مات 
على ذلك غير محارب أو قتل » فمعى أنه قد قيل فى ميرائه باختلاف » قال 
من قال من أهل العلم : انه يكون لأولادهم الصغار. وقال من قال : 
للفقراء من اهل دينهم الذي ارتدو إليه » وأحسب انه قيل للفقراء, 
وأحسب أنهم فقراء المسلمين. وأحسب أنه قيل : إنه يكون لبيت مال 
المشلمين ٠:‏ اغ مدرات المرته ادا :فل أو مات قمر محارب فى ردت 
ويعجبني أنه إن كان له أولاد صغار أن يكون ميراثه لهم » وإن لم يكن له 
أولاد صغار أنه يكون ماله لبيت مال المسلمين » وإن لم يكن بيت مال 
المسلمين قائماً أعجبني أن يكون للفقراء من المسلمين » ولا يعجبني أن 
يكون لفقراء أهل دينه من المشركين » لأن ذلك ليس دينه عندي » ولو كان 
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دينه كان يقر عليه. ولكن دينه الإسلام كما قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم. ” من پدّل دينه فاقتلوه » فدينه الذي يجبر عليه وحكمه مردود إليه. 
ومعي انه قيل إن كان لحق بأهل الحرب وكان له ذرية في أرض أهل 
الحرب ومال وذرية في أهل الاسلام ولم يحارب ومات على ذلك فماله من 
دار الحرب لذريته التي في أرض الحرب الصغار منهم. ومال الذي في 
أهل الإسلام لذريته الصغار منهم الذين في أرض الإسلام. ويعجبني إن 
يكون المال كله لذريته الصغار مقسوم بينهم » من كان بأرض الحرب أو 
من کان بأرض الاسلام لأنهم مجيرون کلهم على الاسلام کما كان مجبورا 
ولو ولدوا في دار الحرب لم يزك ذلك عنهم حکم الجبر على الاسلام . 
ومعي أن جميع ماله إن لم يحارب فهو بحاله أصوله وعروضه ورقیقه 
وجميع مازيل عنه أو ماملكه في ردته واستحقه فإن حارب كان غنيمة ما 
كان من ماله دون الاصول ‏ إلا الرقيق فإنه قد قيل إنهم يعتقون إذا مات 
آو قتل محارباً إذا كان ماله قد صار في حد ما يجوز فيه الغنيمة 
بالحاربه. وقال من قال إنهم یکونون غنيمة لمن یستحق ق غنيمة » فاذا ارتد 
فليس یقرب معنا إلى شيء من ماله ولا من رقيقه ء ولا یکون له فيه حجه 
إن قدر عليه إلا أنه معي إنه ینفق عليه منه وعلی عیاله الذين یلزمه عولهم 
الى أن يقتل أو يتوب » فيرجع اليه ماله أو يهرب فلا يقدر عليه » فمعي إنه 
إذا هرب فلم يقدر عليه أن ماله بحاله » وينفق منه على عياله حتى يثبت 
فيه أحد الأحكام التي د تمدق الوا معن مون میتی هلي ها تخوت ول ان 
لي على أن ينفق على زوجته » لانه حرم عليها وخرجت من ملكه ولا سبيل 
له عليها » وينفق معي من ماله علي رقيقه ودوابه حتى يثبت فيه أحد 

الأحكام التي يستحق بها بعد موته من أحكام المسلمين » وأما الأصول 
من ماله فإذا ثبت ماله غنيمة كان الأصول منه فیثاً للمسلمين بمنزلة 
الصوافي. فهذا معي المرتد من أي المرتدين كان على ما وصفت لك . 


مسالة : عن أبي المؤثر : واذا ارتد الرجل وامراأته ولحقا يأرض 
الحرب فانما السبي فيما ولد لهما في أرض الحرب » ولایسبی ما حملا 
من دار الاسلام من الأولاد ۰ 


مسالة : وأما السلم إذا ارتد فان ماله یقسم بين أهل دینه » من أهل 
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الذمه . 


مسألة : عن أبي المؤثر : وقال في قوله تعالى " إنما جزاء الذين 
یحاربون الله ورسوله “ نزلت في الضحاك بن هلال. وكان بين النبي صلى 
الله عليه وسلم وبين هلال بن عويمر موادعة على أن لاتخیف من أتاني ولا 
أخيف من أتاك » وأن الضحاك بن هلال وأصحابه قطعوًا الطريق » وذكر 
أن هلال كان مشاهداً لذلك فأنزل الله هذه الابة للحدود الأريعة. وقال من 
قال : نزلت في المرتد من الإيمان الى الشرك. فأنزل الله إنما جزاء الذين 
يحاريون الله ورسوله يعني في هذا الشرك » أن يقتلوا أو یصلبوا أو 
تقطع آیدیهم وآرجلهم من خلاف آو ینفوا من الارض + دك لهم خزي في 
انا ولبع فى ی CE‏ و رز > ثم قال إلا الذین تابوا من قبل أن 

تقدروا عليهم > فاعلموا أن الله غفور رحيم . فقال من قال : نزلت في 
المرتدين > فمن ارتد من الإسلام إلى الشرك فقتل في محاربته وردته 
وأصاب الحدود وأخذ الأموال ثم تاب من شركه من قيل أن تقدروا عليه. 
وألقى يده تائباً » أهدر عنه ما أصاب من محاربته وردته إلا ما وجد في 
بده من مال بعننه. فإنه بقّخذ منه وبرد إلى أهله » ومن قتل أو أصاب حدا 
ثم ارتد وحارب عليه ثم تاب من قبل أن يقدر عليه » أقيم عليه حد ما 
آصاب قبل محاريته وردته من مال أو حد أو دم. وقال آخرون بل نزلت في 
أهل القيلة » وذلك أن النفر يكونون بالرصاد على طريق المسلمين » 
فيقطعون بالناس الطريق » فقالوا : من أشهر السلاح قطعت يده » ومن 
أشهر السلاح وأخذ المال قطعت يده ورجله من خلاف » ومن أشهر 
السلاح وأخذ المال وقتل » قتل وصلب. والذي نقول به أنه يصلب رأسه 
ثلاثة أيام ثم یدفن ؛ وقوله : أو ینفوا من الأرض . قال من قال : أو یفوتوا 
هرباً فيخرجوا من أرض المسلمين > وأما قوله : ” إلا الذين تابوا من قبل 
أن تقدروا عليهم “ » فقال من قال : انهم إذا ألقوا بأيديهم قبل أن تقدروا 
علی هم »> آهدرت عنهم هذه الحدود !لا ما كان من اموال الناس شود[ 

في آیدیهم فإنه يرد إلى آهله » وقال من قال : بل یقام علیهم الحدود . 
ویوخنوا يما جنوا رغماً والله أعلم في هذا وقولنا في هذاقول السلمین . 


مساألة : قال وقتال أهل الردة على وجهین » منهم من آقر بالاسلام 


١ 


وخلع الطاعة لأبي بكر فأولتك لم يسموا مشركين ولا غنمت أموالهم ولا 
سبيت لهم ذرية » ولكن قوتلوا حتى آقروا يحكم القرآن وطاعة آبي بكر , 

ومنهم من ارتد عن الإسلام وادعی النبوة مثل مسليمة وطلحة فسبيل 
هوّلاء الذين ارتدوا عن الإسلام إلى الشرك وادعوا نبوة نبي غير محمد 
صلى الله عليه وسلم وما بعث الله محمداً صلى الله عليه وسلم إلا رسولا 
وحده » وليس نبي ولا نبي بعده وقد خلت الرسل من قبله , فمن ادعى 
نبوة نبي معه أى من بعده وقد خلت الرسل فهى مشرك يقاتلون حتى يقروا 
أنه لانبي مع محمد ولا بعده » ويرجعوا إلى حكم القرآن » وأن یثبتوا على 
ردتهم قوتلوا حتى يظفر بهم السلمون , ثم تغنم آموالهم ولا تسبی 
ذراريهم . 


مسالة : وسئل عن المرتد عن الإسلام لمن يكون ميراثه ؟ قال معي أنه 
قيل يكون لورثته من أهل دينه من كان عندي منهم من عصبة أو رحم أو 
ذي فريضة إذا كانوا من أهل دينه الذي ارتد إليه وكان من أهل عهد 
المسلمين ومن كان أولى منهم بحكم الإسلام فهى أولى > قلت : فان لم يكن 
له ورثة من أهل دينه من أهل عهد المسلمين إلا أن له ورثة أولاداً صغاراً 
ولدوا وهو مسلم ثم ارتدوا » هل لورثته من أهل العهد ممن ليس لهم ورثة 
ولا عصبة لم يكون میراثه ؟ قال : معي أنه يختلف فيه > قال من قال : انه 
لژولاده الصغار من أهل الإسلام الذين ولدوا عليه وقيل : إنه للفقراء من 
اقل مب هن اهل الفغية :ر تل تسل ف بیع ال اله فلك له :قا 
القول الآخر إن لم يكن أحد من الفقراء من أهل دينه من أهل العهد , 
وكانوا أغنياء من أولى بمیراثه ؟ آولاده الصفار أم أهل دينه من أهل 
العهد ولو کانوا آغنیاء ؟ قال : معی أنه یکون لاولاده الصغار على معنی 
الاختیار » ومعي أن الذي یجعل میراثه لاهل دینه یجعل لهم کانوا أغنياء 
او فقراء » وکذلك معي أن الذي یجعله لاولاده الصغار یچعله لهم كانوا 
أغنياء أو فقراء. قلت له : فان كان له ورئة بالغين مسلمين وورثة مشركين 
في دار الحرب من أهل الحرب من أولى بميراثه ؟ قال : معي انه في قول 
E‏ و وی ولا يعجبني أن 


e 2 


۱ 


0 ا ی ال‎ RE E OLE 
من یجعله في بيت مال الله إذا عدم فذلك آشبه عندي آن یکون للفقراء من‎ 
. المسلمين‎ 


مسالة : من جواب أبي عبدالله محمد بن محبوب رحمه الله » وعن 
المرتدين هل عليهم سبي أهل مصر کانو أى غير أهل مصر لحقوا بأرض 
ذراریهم وآبائهم مسلمون فلاسي علیهم ۳ AHD‏ 
0 دوه عم السي وذلك إذا احارينا > وأما إذا ا فانه 
ای ون بطر بهم ال ذا با ون و ا 
لسالة ‏ آاك عليهم السبي فيمن واد من بعد ذراريهم من بعد الحارية: 
قاما من ولد وهم على عهدهم وسلمهم ثم حارب آباژهم فأولئك لا سبي 


علیهم . 


جا لم یکر حوياً. ما جات مناكمه ولا بیحتهفيحال ارتداده ول 
لأهل القبلة. وكان ل يرث من مات في حال ارتداده من أهل القبلة » وكان 
E‏ ی و ار كبا ما 
عليه كصلاة أهل القبلة ولا يقبر فى مقاير أهل القيلة » وكذلك لو مات على 
ردته ما صلي عليه ولا قبر في مقابر المسلمين ويقبر وحده أو في مقابر 
أهل ملته الذين ارتد الیهم , ولا تتحول ولایته ولا استغفار له بولایه نفسه 
TY CE POY‏ باتوی ان ی ای 
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قال غدره : هذأ القول فيهم صح فيه أنه من أهل الجنة أى أنه مؤمن أو 
مسلم أو ما آشبه ذلك من أسماء أولياء الله » فإذا صح فيه ذلك من كتاب 
من كتب الله أى عن نبي من أنبياء الله بسماع لذلك أى شهرة فلا يجوز إلا 
ولايته على كل حال. ولو عصى الله بارتداد أو غيره. وإن وجب عليه شيء 
في معصيته تلك فهو مأخوذ بچمیع ما تحب لت »هن قل ای خوت أن 
دية آو غیر ذلك من جمیع الاحکام كلها وآما من لم تصح سعادته قلا 
تجوز ولايته حتى يتوب من معصيته » وهو مأخوذ بجميع ما يجب عليه في 
حکم الحق. وانما الفرق بين من صحت سعادته ويين من لم تصح سعادته 
ee‏ غير ذلك من الأحكام فهما ا 


إذا قتل لمن يكون ميراثه ؟ فقد قيل PTT‏ 
والله أعلم . 


مسالة : وعن أبي الحواري : وعن المرتد عن الإسلام ويخرج ويخلف 
مالا وله وارث صغير أو كبير هل يأخذ وارثه إذا مات أو يأخذه إذا غاب 
أى يتركه إذا كان قرمطياً ag‏ رند مع اليهود أو 
الى أهل ملة ؟ فليس لورثة الرتد شىء من ميراثه ان .مات آو شاب آو 
ارتدالی شيء من هذه الملل من ملل الشرك إلا أن یکون له آولاد صفار. 
فقد قال من قال من الفقهاء : إن ميراثه لاولاده الصغار إذا مات الرتد. 
كذلك إن غاب ولم يمت كان عول آولاده الصغار في ماله. وأما القر مطي 
فماله له » وان مات كان ماله لورثته کانوا صغاراً أو كباراً . 


مسألة : ومن مختصر أبى الحسن : والمرتد يدعى الى الدخول فيما 
خرج منه » وان امتنع قتل » وان حارب حورب , ولا يحل منه إلا ما أحل 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لقوله ” من بدال دينه فاقتلوه “ » ووقف 
عما سوى ذلك . 

مساألة : واذا مات المرتد فماله لأولاده الصغار الذين ولدوا في حال 
ارتداده » وان كان ماله حيث كان ساسا . فان ماله لاولاده الذين كانوا 
في بلده وهو مسلم ومات وهم صغار وخلفهم في دار الإسلام » وإن كان 


۱۷ 


له مال في دار الحرب وپلاد الشرك ومال في بلاد الإسلام » فماله من بلد 
دقع منود اا EE E‏ 
الاسلام » وان مات ولا وارث له فماله لأهل دينه من أهل حرب السلمین. 
ولا ترثه زوجته السلمه ولا آهله السلمون , لانه لا یتوارث السلم والشرك 
على ما جاعت به السنة . 


مساله :فا ن ارتد الرجل عن الاسلام عرض عليه فان آبی أن يرجع 
قتل » وميراثه لولده من السلمین الصغار » وإذا ارتدت المرأة عن الاسلام 
حبست ولم تقتل ویعرض علیها الاسلام. فإن آسلمت وا لاحبست أبداً. قال 
آبو الحواري : تحبس ویعرض علیها الاسلام ثلاثة أيام » فإن أسلمت 
ترکت » وإن آبت قتلت. وكذلك الرجل بحبس ثلاثة أيام فإن أسلم والا قتل. 


مسالة : وأهل الشرك فمن امتنع منهم من الاسلام وأدى الجزية قتل 
وغنم مناله وتسبی ذریته إلا الرتدین » فالقتل في رجالهم ونسائهم لاسبي 
فیهم » وإن کانوا في دار الحرپ غنمت آموالهم التي في دار الحرب » وان 
کانوا في دار الاسلام قتلوا ولم تقسم آموالهم ولا يرثهم وارث » غير أن 
الامام یری فیها رأية » فمن الفقهاء من قال : لأولادهم الصفار. ومنهم 
من یقول : لاهل دینهم من آهل العهد. ومنهم من قال : یلقی في بيت مال 
السلمین تترك بحالهم لا ينتفع بها والله أعلم. ومنهم من قال للفقراء . 


أسود الجلدة مجرد الضروس یستتاب. فان تاب والا قتل . 


۱۸ 


باب ما يكون به 
ا(ارنداد و ما ل! يكون 


في رجل قال : إن الله تعالی لا یفرض عليه الجمعة ۰ أو قال ليس هذه 
الكعبة التي تعبد الله بها ؟ قال أما الجمعة فتقرأ عليه الآية فان ردها 
قتل ‏ وإن أقر بالآية ورد الفرض فإنه يحتج عليه بعدلين من المسلمين. 
وكذلك يحتج عليه في الكعبة فان قبل وتاب وا لا قتل » وكذلك إن شك في 
آية من القرآن فإنه لا يقتل حتى: يحتج عليه بعدلين » وأما ثلاث آيات فاذا 
قرئت عليه ثلاث آيات فشك قتل إن لم يتب . 


مسألة : ومن استحل الميتة فقد جحد القرآن وأشرك ويقتل. ومن دعا 
عند النائرة بالعشائر والقبائل ويل فلان > فان ذلك من أفعال الجاهلية . 
وقال : إنه يقتل , ويلغنا عن بشير رحمه الله أن رجلا أتى رجلا في 
مجلسه فضربه بعصا فشجه فصاح الضروب يابني فلان , > فضريه 
الرجل بالسيف فقتله قطلب الأولياء دمه . فقال يشير ان أرادوا أن 
يأخذوا بالجرح فلهم دية ذلك وأهدر دمه من بعد . 


مسالة : وان قال مسلم إن النبي صلى الله عليه وسلم ليسه من 
قريش وإنما هو من العرب أو من غيرهم. فقيل : انه لا قتل عليه . 


مسالة : وعن رجل قال إن محمداً صلى الله عليه وسلم ليسه من 
قريش ولكنه من الحبش . أو قال ليسه من مكة ولكنه من الصين أو من 
بلاد الزنج وهو محمد بن عبدالله بن عبدالطلب هل يسمى بذلك كافرا أو 
مومع قوله انه رجل من الحبش فانه بهذا 
ولا اي و و و یی لوپ 
يمت ولكن رفعه الله الى السماء كما رفع عيسى بن مريم وكيف يسمى 
هذا ؟ وهل يبلغ به ذلك إلى شرك وألى سفك دمه إن تم على قوله فإنه 


۱۹ 


بهذا E‏ سا ياي اس ریس وی 


لي ما اه رز اه ما با ل 
فهو عافر نعمه لهذا الحد منافق کافر نعمه . 


مسالة : وعن رجل يشتم النبي صلی الله عليه وسلم ؟ قال : إن قتله 
رجل علی شتمه لم کن على قاتله بأس ۰ !۷ آن یتوپ. وسالته عن اسم 
الشرك ما یلحق العبد ؟ قال : الشرك هو الاشراك في النبيء وغیره ء 
فإذا آنکر العبد خالقه وعبد غیره فقد أشرك به » وإذا قال ان مع الله 
شريكاً والهاً سواه. أشرك به. وإذا قال له صاحبة وولدا وان الله ثالث 
ثلاثة و إنهما إلهين اثنين فقد أشرك » وإذا لم یمن بالله ورسوله صلى 
الله عليه وسلم. وما جاء به فهو مشرك »وان آمن بمحمد وما جاء به تم 
ادعى نبوة نبي بعد محمد كان مشركاًء ومن أنكر شيئاً من كتاب الله أو 
جحد به كان مشركاً. ومن جحد رسالة محمد صلى الله عليه وسلم كان 
مشركاً » ومن جحد انبياء الله ورسله وما جاءوا به من كتبه بعد علمه كان 
مشركاً , وكذلك إن جحد ملائكة الله بعد علمه وقيام الحجة عليه كان 
مشركاً » ومن شتم النبي صلى الله عليه وسلم واستخف به وقال إنه 
ساحر أن كذات آو کاهن كان مركا + آو قال إن الله لیس بقادر ولا 
قاهر ولا خالق ولا رازق ولا عالم ولا سمیع ولا بصیر , وأنكر توحید الله 
وأسماءه كان مشركاً » ومن آنکرالبعث والحساب والثواب والعقاب والجنة 
والنار بعد علمه وقیام الحجة عليه كان مشركاً , لان هذا كله في کتاب 
الله. ومن أنكر شيئاً من کتاب الله كان مشركاً » ومن قال : ان لله جارحة 
من جوارح المخلوقين أى صورة كان مشركا . 

قلت : فمن جهل شيئاً من هذا وشك فيه لا يسعه جهله ؟ قال نعم منه 
مالایسم چهله على كل حال. وه ما یسم حتی تقوم علیه الحجة. ثم لا 
يسع جهله لانه يسعه مالم یذکر » ولا يسعه إذا ذکر وقامت الحجة. قلت : 
مثل ماذا ؟ قال مثل من أقر بأن الك واحد وان محمداً رسول الله. وان 


ماعات محين فيو التق ان فقد آمن بكل هذا ولا يسعه جهل معرفة 
الله ورسوله وما جاء به على كل حال » لان الإسلام و الإيمان لا يثبت إلا 
بهذا » ويسع ما وراء ذلك مالم يذكر » فمن جهل شیثاً من كتاب الله لم 
يكن علمه فواسع له ما لم يذكر وتقوم عليه الحجة , فإذا قامت عليه الحجة 
لم يسعه إلا الإيمان بكتاب الله فإن شك في كتاب الله أى ثلاث آيات بعد 
أن سمع بهن لم يسعه وكان مشركاً » وقد قيل إن كتاب الله حجة في 
نفسه لأن نظمه يعجز عن كلام البشر تفت حزل مغرف الأتنياء 
والرسل ما لم يسمع به إذا كان يؤمن بمحمد صلى الله عليه وسلم » وما 
جاء به أنه الحق من الله. فاذا قامت عليه الحجة من كتاب الله آو حجة من 
المسلمين لم يسعه إلا الإيمان فإن هو لم یمن يهم أو بمن علم منهم بعد 
قيام الحجة عليه كان مشركاً وكذلك ملائكة الله يسعه جهل معرفتهم مالم 
تقم عليه الحجة من الکتاب أو حجة السلمبن إذا كان مقراً بالجملة ویسعه 
حتی تقوم عليه الحجة. فإذا قامت عليه الحجة من کتاب الله بذکر 
أسمائهم والإيمان بهم فعليه الإيمان بهم أو بمن سمع منهم » © فان لم 
یمن بواحد منهم بعد قيام الحجة عليه كان مشرکا ". 


كذلك الثواب والعقاب والجنة والنار والحساب والبعث فى بعض القول 
يسعه جهل ذلك مالم تقم م ع بي اي 
هوالحساب والجنة والنار » وشك في ذلك , لم يعذر بذلك PEN‏ 
وقد قيل إن البعث والثواب والعقاب لا يسع جهله وال رالنان ف 
جهلهما ما كان مقراً بالجملة مالم تقم عليه الحجة. فإذا قامت عليه الحجة 
ولم يؤمن بالجنة والنار لم يعذر بذلك وکان مشركاً . وكذلك يسع جهله 
معرفة يوم یز الود اراس ووم ۹ E el‏ 


مسللة رت ا 
برك بلعب أن O SR‏ م الحجه فیه. وینقطع 


۳۱ 


في عقله رايلم 1 وهو فطيم أو من بهودي أو نصراني آو 
لديا من الدین من أن وجه من الوجوه وحسن في عقله وآبصر عدله 
وصح معه أنه الحق بما لا شك فيه » وارتفع الريب عنه في ذلك فلا یسعه 
وی ی e‏ سوت هی 
o‏ منافقاً ء وإذا لم یتشدم إليه في ذلك علم يصع معه 
علمه فلا يكون في ذلك حجة معنا إلا العالم الفقيه من علماء المسلمين 
المشهود لهم ذلك في الدين من أهل الخبرة بهم 

مسالة : من كتاب الضياء : وقال أبو معاوية من شك في رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعد علمه أو في القرآن بعد علمه أو في آية فهو 
مشرك يقتل إن لم يتب » وأما إذا شك في آية من القرآن لم يكن علمها 
آنها من القرآن وهو يؤمن بالقرآن . فلا يكون مشركاً حتى تقوم عليه 
الحجة > فإذا قامت عليه الحجة فشك كان مشركاً يقتل إن لم يتب . 


وعن ابي محمد قال : من شك في القرآن أو في ثلاث آيات منه أو 

في النبي صلى الله عليه وسلم » فإنه يستتاب من ذلك فان تاب والا قتل. 
ومن شك في الكعبة بعد علمه بها يستتاب فإن تاب والا قتل. والعلم بها 
هو الاقرار بها . وقد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال : من 
بلغه آية من كتاب الله فقد بلغه أمر الله كله قبله أو رده. وفي رواية يا أيها 
الناس بلغوا ولو آية من كتاب الله. فإن من بلّغه آية فقد بلغه أمر الله 
أخذه أو تركه » ومن شك في السماء والأرض والجبال والناس والدواب 
والشمس والقمر والنجوم بعد العلم بذلك أو كان جاهلاً » فقامت الحجة 
عليه فشك. وقال لا أدري أهي السماء التي ذكرها الله في كتابه والارض 
وجميع ذلك أم لا ؟ فلا يكون بذلك مشرکا ولا كافراً اذا كان مقرا بان الله 
الذي حلق هذا الذي شك فیه ولا يدري هذه سماء أى غیر سماء آو هذه 
أرض أو غير أرض . 


ومن آمن الله سبحانه وحده لا شریك له ون محهدا عبده وواه 


۳۲ 


والاقرار يما جاء من الله إلا أنه قال إن ن الله يعجز أو يغقل أو يسهى أو 
ينام أى ليس الله بقادر ولا قاهر » كان بذلك مشركاً يقتل إن لم يتب. 
وكذلك إن شك في هذا بعد العلم به إذ كان جاهلاً وقامت عليه الحجة 
فقال لا أدري يعجزه شيء أم لا ؟ آو ينام أى قاهر لكل شيء أم لا فاته 
مشرك يقتل إن لم يتب. ومن شك في التوراة والإنجيل والزبور فقال لا 
أدري آهو من الله أى من عند غير الله بعد علمه وقيام الحجة عليه كان 
مشركاً یقتل إن لم يتب » فان شك فقال : ما آدری ما هذا الذي في أيدي 
اليهود أهى التوراة التي أنزلت على موسى أم لا ؟ وهذا الانجيل الذي في 
أيدي النصارى آهو الإنجيل الذي أنزل على عيسى أم لا ؟ إلا أني لا 
أشك في التوراة والإنجيل أنهما من عند الله أنزلهما على موسى وعيسى, 
فلا يكون مشركاً ولا كافرا . 


الأيمان به اش بع الع قات الحجة مب كان مر 
ذكر وقامت الحجة عليه لم يسعه إلا الايمان بالبعث. ی ومن شك بأن الله 
يبعث من في القبور بعد العلم أو قيام الحجة لم يسعه وكان مشركاً يقتل 
Ek:‏ و EKE‏ البو 0 ذكر أى قامت 

مسالة : ومن كتاب الضیاء والقران حجة ی من تلي علیهواو كان 
التالي له صبياً أو ذمياً ا مس قي : حتی يقرا علیه ثلاث آیات 
من الآيات المنتلمات , مثل قوله تعالى * أقم م الصلاة لدلوك الشمس إلى 
عُسق الیل وترآن الفجر ان قرآن الفجي E‏ " » وأما قوله تعالى 
” با آنها الذين آمنو آقیموا الصلاه ة » لعله آراد آذا قمتم للصلاة فلا تکون 
حجة ومثل هذا الذي لغیر نظم . 


۳۳ 


واحد منهم من قال بواحد , ومنهم من قال : الحجة في التأویل باثنين. 
وقول السلمین التنزیل بواحد , فالواحد في التنزیل فمجمل وأما التاوبل 
فإن كان الواحد ممن یبصر التازيل فجائر قوله وهو حجة وقالوا فيه مثل 
الربیع. وات اذا E rT‏ . في التاویل !لا 


بقل الزن ۰ في التزيل واحد غير الثقة مج 


rT‏ ا Tr‏ ا E‏ 1 ا 
موسي و yi ROE E‏ بسني الذي 
هی ۳ الله 0 إياه. ۷ 
البراءة منه. وأما الثالث الذي لم یعلم عدل ما اختلفوا فيه ولم یعلم الحق 
يدا من ا ابال ان آل رها بحت راقن المي التذيرة ندنل با 
اختافا قیه: e‏ عع r e Ik E E‏ 

. من التبري‎ e ی‎ EP 


مسالة : ومن غير الكتاب » وقال : من شك بعد إقامة الحجة عليه 
بمعرفة التنزيل في شيء من التنزيل كان مشركاً » ومن شك بعد إقامة 
الحجة عليه بمعرفة شيء من السنة كان منافقاً. وكذلك من شك من الحق 
بعد إقامة الحجة عليه بمعرفة شيء من السنة كان ن منافقاً » وكذلك من 
شك في شيء من الحق بعد إقامة الحجة عليه بمعرفة انه حق فرجع إلى 
الشك كان كافراً كفر نعمة منافقاً. وقال : لايسع جهل معرفة القبلة قلت 
فإن صلی هذا هل تتم صلاته ؟ قال إذا صلى على أنها قبلة المسلمين لم 
يكن عليه إعادة تلك الصلاة. قلت : وهالك بجهل معرفة القبلة حتى 
يعرفها ؟ قال نعم 


1 


الله ولا اله الا الله وما شاء الله إذا لم يقرءا ذلك من القران » وانما تكلما 
به من أنقسهما . 


۲۵ 


باب ما يجب على 
المرتد في حال ارتداده 


والسلم إذا ارتد ثم أسلم من حينه فيرجع يتوضاً وإن اغتسل فهو 
أحوط وإن ارتد في نفسه ثم تاب من حينه ولم يظهر ذلك » فقال من 
قال : إن وضوءه لاینتقض بذلك ۰ 


مسالة : والمسلم إذا ارت إلى الشرك ثم قتل مسلماً قتل به ولم يلحق 
ماله بشیء کمثل الذمي. ٠‏ وان أحب ورنة المسلم أن يأخذوا دية المسلم من 
ماله اذ هو يقتل على حال إذا لم یسلم فذلك لهم . 


BE EE Ft n‏ رجع إلى 
y‏ 0 ل امرأة أتت النبي صلى الله عليه وسلم المت قیل زوجها ثم 
أسلم فردها عليه بذلك النكاح الأول . 


مسالة : والرتد لا تؤكل زبيحته إذا ارتد إلى اليهودية أو النصرانية . 
إلى الإسلام. فلايقريها حتى يكفر كفارة الظهار » ولو تزوجت غيره لأن 
الكفارة عليه . 

مسالة : وقال من قال : إن تاب من قبل أن يخرج من دار الحرب فله 
سهمه » ٠وإن‏ لم يتب حتى يخرج من دار الحرب فلا سهم له » وقال من 
قال : إن تاب قبل أن يدخل المسلمون دارهم فله سهمه. ورأي الربیع أحب 
إلينا. 

مساألة : ولو كان لرجل ثلاث نسوة ثم رجع عن الإسلام. ۰ وتزوج في 
الشرك رابعة ثم أسلم فهن نساژه مالم يكن تزوجن. وان كان له آربع 


ا ارتد جو ی ECE POO‏ 


۳۹ 


قيما قلت 
انظر 
0 
أنظرني 
: واذ 


9 خل عل . فهو ن شا دنه . .وان 5 قتله ولم ينظره 
لذ لسيتة ) عبدالله 
RET‏ كا ود بر ۱ 

۱ مضت به | 6 
هو | 4 2 من بی 
۱ ی » و9 ٤‏ 
لم يتب 
إن 00 © 


خمد كن ای انیم : 
بن ابراهیم 


۳۷ 


باب في لباس أهل الذمة 
وزيهم وغبر ذلك منهم عن أبي الموثر 


و سوب یفوقون. ی 
ويطيلون شعر القفا . حتى يعرفهم الطارىء من الناس. ولا يردون العمایم 
ع ويشدون على أوساطهم بالهمايين بن وهي الكشانيج ولا يحتذون 
یرگبون علی السروج . ٠‏ ولكن يركبون على الأكف , ولا يزاحمون المسلمين 
المسلمين » ونساؤهم لا یتنطقن ویعصبن رژسهن بخرقة سوداء أو حمراء 
حتی یعرفن من نساء السلمین من النطاق والخاناق. ولا یظهرن الخمر 
فان آظهروها آهراقها السلمون » ولا یظهرون الصلیب في بيعهم ولا 
غیره » وليغضموها في بیعهم فان آظهروها فان للمسلمین أن یکسروها » 
وسار وح e‏ ساي 00 بيعه أى كنيسة لم 
یی e‏ إلا مقرق الناصية ‏ ولا يلبس قباء ولا يمشي إلا 
بزنار من جلود ولا یلبس طیلسانا Bb‏ و و و 
الذمة أ ن يقصروا مقدم الرأس. ويطبلوا و قال والطلسان 
يساوي لود وباو ا ae‏ ا 
سيو اويا .عد بس ب يو بد سي E‏ بويا 
)۱( يعني شرك النعال , > وفي كتاب الأموال لايي عبيد > وأن يوثقوا المناطق . قال أبو عييد : هي الزنانير 


يشدوها على أوساعطهم . 


۳۸ 


ETE ET‏ ی ی ی ا ع 
یحتزموا بها » وقال لاعلمن لا رکبتم إلا کالاکف ودلوا أرجلكم من 
واحد. وذلوا آذلکم الله ۰ 


قال آبو المؤثر والله أعلم غير أنا نقول : انه لا تخرق ثيابهم » وأما جز 
نواصیهم فقد يتا أن یجز منهم مقدم الرأس ویوم روا أن دشی وا 
أوساطهم بالكسانيج من الخيوط والجلد والخرق أي ذلك قعل بهم فلابأس. 
وآما الأكف فقد قال المسلمون لا يركبون إلا على الأكف ولا يركبون على 
السروج » وآما إن رکبوا محملا آو غيره من الابل فلابأس فلا آری أن 
برکیوا على الکقل لیتشیهوا بالمسلمين وفیهم سيرة معروفه للمسلمين » ولا 
يحمل علیهم أن یدخلوا آرجلهم من شق واحد . 


ومن كتاب آخر : وسالته عن اليهودي والنصراني والجوسي 
والصابىء إذا كانوا في بلاد المسلمين ما يومروابه ؟ قال : معي أنهم 
يؤمرون أن يتزيوا بغير زي المسلمين ليعرفوا فيما يجب لهم وعليهم من 
الزنانير في أوساطهم بخيط أو غيره » وأن یغیروا لباسهم فتكون أرديتهم 
مغسلة أو مغيرة بما يعرفون به من زي المسلمين » وأن يقلبوا شراك 
نعالهم عن زي ما يعرف به المسلمون » وأن لايلوا أكوار عمائهم في 
حلوق-هم أن ذلك من زی السلمین » وأن لایطیلوا شعورهم کلها بها 
يدريون به بزي المسلمين فیقصرو و سيو تج بر آخرها إن 
السلمين ولا رک السروج ويركبوا على الأكف إن أدا ذلك ولا فلا 
في أيسارهم و ولکن ۳ أرادوا ذلك فيجعلونها في في أيمانهه . 


۳۹ 


أهل الجهل والسفه من إرخاء الأزر من الرجال على الأرض » ومنع الخمر 
أن يجلب إلى بلاد المسلمين » وأن يباع في أسواقهم > وأن بظهر أهل 
الذمة الخمر والاجتماع على الريب من الشراب وغيره » وترك مايلزمهم 
من السنة في جز النواصي وقطع الفوارج ولا تكون سابفة کأخفاف 
المسلمين وجر الكسانيج () الزنار » والركوب على السروج » وقلب شرك 
النعال » وفرق الشعور ورد كور العمائم على الحلق بذلك جاءت السنة . 

ومن كتاب أبي قحطان ن¿ مما ذكر في كتاب الفضل على عهد غسان. 
والذين یعرفون به من غيرهم من المسلمين > يعني أهل الذمة فإنهم لا 
يفرقون أشعارهم » ولا يضمون ولكن يؤمرون أن يقصوا نواصيهم 
ويطيلوا ما بقي من الشعر حتى يعرفهم الطاري » ولا یخضبون رؤسهم 
عي و د EE‏ ی وا و 
أطراف الشرك والفوارج إلى الكعبين > ولا يرفعون فوق ذلك ولا يركبون 
على السروج. ولا يكون لهم مرکپ رانا رکون على الاکف ولا پزاحمون 
السلمین في مجالسهم » ولاتعلوا أصواتهم على أصوات السلمین , ولا 
یدخلون المساجد. وفرق الشعور ورد كور العمائم على الحلوق بذلك جاعت 
السنه. ورانا المسلمين يغيرون على أهل الذمة ما ذكرنا من الشعور 
وغیرها. وآما النساء فلا ینتطقن ویجعلن على رژوسهن علامة یشهرن بها, 
حتی یعلمن آنهن من آهل الذمة » ويعصبن على رژوسهن فون الرداء خرقة 
سوداء أو حمراء لیعرفن بذلك من زى السلمین نسخة السلمات وهیکتهن. 

مساألة : وعن الیهودی إذا قال عزير ابن الله ما علیه. قال : بعاقب 
بالحبس . ۱ 

مسالة : وعن آبي علي وذکرت في نصراني یقول السیح ابن الله. 
فقاتل الله القائل لذلك. لایقارر على ذلك. ولینکر عليه ولاة الامر حتی 
يعض على لسانه سکتا . 


۳ ۰ 


مسح وا ا O‏ 
والقصب هل يدخل عليهم منازلهم ؟ فعلى ما وصفت فليس لأهل الذمة 
أن بظه روا المناكر في بلاد المسلمين وينهون عن ذلك ويدخل عليهم في 

منازلهم وتکسر الدقوف والدهرة والقصبة اذا كان علیها الغناء ویکسر 
المزامير. تقطع ولو لم يكن علیها غنا ء كان معهم أحد من أهل الاسلام أو 
انرا یغدد وركر نارود ارات الق قن كيان السنادين + یتین من 
إظهاره . 


ودخل علي. ۳ ن شاء ما ره وجا توت ون مونب 


۳۱ 


باب كيمن يجوز له أن يقيم الحدود 


ومن جامع ابن جعفر الذي فيه الزيادة > وقيل يقيم قاند السرية على 
من كان معه حد ما أصابوه إلا القتل والرجم فإن ذلك لا يقيمه إلا الإمام 


الأعظم . 


ا ای اويا ور د لوو و 


وي 0 وغدره. ولا اش ادیو لهي إلى" 


ومن الكتاب قيل له فهل للولاة أن يقيموا الحدود. قال لیس لهم ذلك إلا 


مسالة : ومن الكتاب واعلم إن الحدود لا يقيمها إلا الأئمة. ومن غيره 
قال هاشم : کل حاکم من آهل القبلة آقام الحدود جازله. قال آبو سعید 
رحمه الله : إذا كا ن حاکم عدل ثبت حکمه على الرعية أو سلطان يملك 
الرعية یقوم في الحدود بعدلها ولق كان جاتر في غير ذلك. . ومن عبره 
وعلی الجماعة من آهل القوة أن یقوموا تا روتکو هم السلطان. 
وعلیهم القیام بالحدود. ومن جامع بن جعفر والحدود لا بقیمها إلا أئمة 
العدل . 


قال غيره معی انه قد قيل هذا إن الحدود لا يقيمها إلا الامام. 
ويعجبني أن يكون من قدر على الحق كله وغلب عليه من إمام آو سلطان 
غالب عادل أو جائر من جميع آهل القبلة ممن يدين بة بشيء من الحق أن 
يكون له أن يقوم بذلك فى حكم الدين أوحد . 

مح N‏ ا ا جازله. 9 
الرعية یقوم في الحدود بعدلها , ولو كان ن جائراً في غير ذلك . 


۳ 


باب کی حد العبيد 


بحسنا وفي الخمر والقذف" امسن + 


مساألة : ومن غيره وعن العبد هل يجلد في الخمر ؟ قال لا ومن كتب 
قومنا قال أحمد : إن لم تكن محصنة جلدها السيد. وإن كانت محصنة 
رفعها إلى السلطان وذهب إلى حديث أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني 
أن النبي صلى الله عليه وسلم سئل عن الأمة تزني ولم تحصن. قال 


اجلدوها حمسین ۰ 


وذهب الشافعي إلى حديث عن النبي صلی الله عليه وسلم آقیموا 
المدود على ما ملكت آیمانکم. وکان ابن عباس واهل مك لا یرون أن 
یقیموا على الامه حد الزنا إذا زنت ولم تكن تزوجت ويتأولون قول. الله 
تعالی ” فاذا أحصن. فان أتين يفاحشة. فعلیهن نصف ما ع؛ 
الحصنات من العذاب “ قال والاحصان الزوح . 


ر 


مسالة : وحدثنى ابن شهاب أن السنة فى حد العبد أن عليه نصف 
حد الحر. وطلاقه اثنتان وطلاق الحر اذا كانت تحت أنه تطلیقتان , 
وعدتها حیضتان . 
تما سا من كا سر 
نوی وید نی ی تیا 
یه وا یمه وله و أحب إلي. قال أبو سعيد : : اذا 5 العید قبل 


ب م وو عتق قبل أن بط * زوحته 
بعد العتق › ا و ا ا یو دخوله 


۳۳ 


بزوجته بعد العتق » ثم عليه الرجم 

مساألة : ومن كتب محمد بن محيوب والتى بعث إليه آبو صفرة 
هي أمة إلا أن يكون سيدها أعتقها أو أعتقها ولده. فان أعتقها واحد 
منهما فعليه الحد جلد مائة إلا أن تكون تزوجت بعد أن أعتقت . 

مسالة : وسألته عن رجل من آهل الذمة والعبد هل عليهم حد في قرية 
sg‏ : سواء الب ۳۵ یی آحصن بحرة 


٤ 


باب في الحدود 


ANN‏ سید . لانما الما ا وجا 
المملوك قلا رجم عليه . 


باب قيما على 
المشركين من الحدود 


وعن مجوسي زنا هل يلزمه الحد ؟ فإذا رفع ذلك إلى حاكم من حكام 
المسلمين. حکموا عليه بما آنزل الله. وإنما يهدم عنهم حكم ما ركبوه على 
الدينونة منهم بركويه. مثل تزويجهم للأمهات والبنات والأخوات. على 
الدينونة منهم بركويه مثل تزويجهم للأمهات والبنات والأخوات على 
وضع عنهم الحكم فيه لأنهم إنما أخذت جزيتهم. وحقنت دماؤهم على أن 
يتركى ما داتى به. ولكن لانعلم أن الزنا حلال في دينهم فبذلك أثبتنا عليهم 
الحكم فيه بحكم كتاب الله . 

مسالة : ومن الاثر وعن مشرك افترى على مسلم ؟ قال يضرب ولا 
نعلم عليه حداً معلوفا . قلت : أرأيت ان سرق ؟ قال يقطع. قلت : أرأيت 
فان زنی ؟ يرجم. قلت : فإن كان لم يحصن ؟ قال : لا نعلم عليه حداً أو 
برجم » سل عنها . 


مسالة : ومن چواب أبي الحواري إلى أهل حضرموت. وقد یچمع أهل 
الشرك واهل القبلة في أحكام ویفرق بینهم في آخری. فاما ات و 
يجتمعون فيها مثل السرق والزنا. وأما الأحكام التي يفتر قون فيها مثل 
القذف وشرف الخمر الحد على أهل القبلة ولا حد على أهل الشرك. 
وكذلك تقطع المادة في الحرب على أهل الشرك وعن أهل البغي من أهل 
القبله . 


قتل أو زنا EE‏ ا راوید چم إلا أن يكون أتى 


مسالة : ومن أقر بالزنا بعد اسلامه من آهل الشرك فلاحد عليه 


۳۹ 


محصتاً كان فى شرکه أو يكرا . 

مسالة : عن أبي الحواري وعن المشرك إذا دخل دار المسلمين بأمان » 
ثم قتل أو سرق أو زنا قبل أن يقام عليه الحد ثم أسلم هل يهدر عنه ما 
أصاب في شرك. وكذلك أهل الذمة من أهل العهد » إذا فعلوا ذلك ثم 
أسلموا هل يهدر عنهم ما صابوا ؟ وكذلك الجوس » وكذلك غير أهل 
العهد إذا فعلوا ذلك ثم ظهر بهم المسلمون فأسلموا. فعلى ما وصفت فإذا 
فعلوا ذلك فى دار المسلمين وقد دخلوا بأمان فان كان سرق أو زنا أو قتل 
أقيم عليهم ذلك كله. ولايهدر عنهم ذلك الإسلام وإنما يهدر عنهم ما كانوا 
يستحلونه في دينهم. واما ما كان من كتاب الله فهو يقامح عليهم حد ما 
أتى إلا أن يكونوا حاريوا يهدر عنهم ما أصايبوا في حال محاريتهم وما 
أصابوا في حال أمانهم أقيم عليهم ذلك إلا ما كانوا يستحلونه في دينهم 
مثل شرب الخمر وأشباه ذلك. وكذلك الجوس مثل وطي الأمهات , 
والأخوات وذوات المحارم فإن ذلك لا يقام عليهم الحد فيه إلا أن يقعلوه 
بعد e‏ ۱ 


۳۷ 


باب في صفة اقامة الحدود 


وقال : الزاني يجرد ويمدد ويجلد تخادة غثيرة أنقسن > کل واحد )١(‏ 
منهم عشرة أسواط بچهد كله. وقال السكران من العسل والزبيب والنمت 
والخمر سواء ء في عدد ال انوس > لابجردون ولا يمددون 
ویضربون في ثیابهم التي شربوا فیها یفرق علیهم الجلد الظهر والجنبین 
والعضدین والزراعين والفخذین والساقين وكذلك القاذف . 


وقال من قال في الزاني والزانية فان رأى الامام أن یضریهما قائمین 
على ضریهما. وان رأي أن یضربهما جالسین ضربهما جالسین وکان ذلك 
واسعا له . 

ومن غيره : وسالته عن الزانية » اذا جلدت كيف تجلد ؟ آتجلد وعلیها 
رداوژها ؟ قال نعم. قلت على ظهرها تجلد قاعدة أو قائمة ؟ قال سمعت 
في هذا يي أخيرك ان الجلندا كان بجلدهن قاعدات. وسالته عن 
القاذف : كيف يجلد ؟ أن يفرق جلده في جسده أم لا ؟ قال أي ذلك 
فعلوه فهو جائز. وفي غیره أن القاذف لا تنزع عنه ثیابه ولا یمدد بين 
رجلین. فلن نق یه | اسب و نت رنه حبرا من | خی ولا 
یضرب وجهه ولا مذاکیره ویضرب سائر جسده. وقال الزاني : ينزع عنه 
ثيابه ویوجم ضرياً . ومن غيره وعن الزانية هل تمد ؟ قال : لا علم لي. 
فقيل له بلغنا أن المسلمين یمددوا. قال فلترد الكمين على تدييها , ولا 
يجلدها إلا جالد واحد » وأما اثنان فلا . 


)۱( في نسخة : کل رجل . 


۳۸ 


باب في صدر إقامة الحدود 


وزعم القاذف لا ينزع منه ثيابه ولا يمدد بين رجلين وله أن يتقي بيده 
الضرب ويضرب ضريا بين الضريين ولا يضرب وجهه , ولا مذاكيره 
ويضرب سائر جسدة > وقال الزاني : تنزع عنه ثيايه ٠‏ ويوجع ضرياً . 

مسالة : وعن الزانى كيف يجلد أو يرجم ؟ قال أما المرأة فيرفع عنها 
نویها الذي فوق الدرع ولا معدي الضارب ولتسدل خمارها علی 


راسها. وکم نراعها وأسفل ذراعها ثم تجلد آو ترجم. وأما الرجل فاته 
یقام قائماً في !زاره اذا جلده . 


۳۹ 


باب الإقرار بالحدود 


عنه حد الزنا . 


مسالة : ومن آقر بفرية على رجل ثم رجع » فقال من قال يثبت عليه 
إقراره. وقال من قال لا يثيت عليه . 


مساله : رجل أقر بالزنا عند أربعة نفر ثم قذفه قاذف بالزنا فجاء 
أربعة فشهدو عليه إنه 0 وهی ینکر ذلك. قال لا تری حداً 


مسألة : وعن محمد بن محبوب وعن رجل أقر عند حاكم إنه سرق أو 
نا أي وقت تجوز له الرجعة ؟ قال له أن يرجع إلى أن تقطع الحديدة من 
الجلد . مما یقطع الحديدة في الجلد شيئًاً . فله الرجعة الا أن تکون بده 
جذبت حتى بأن مفصلها برأي الحاكم فانه تقطع , ولا تقبل رجعته بعد 
ذلك ويقام عليه الحد. وكذلك في الزنا إذا أقر به على نقسه فله الرجعة ما 
لم يقم عليه أول سوط من الحد إذا لم يكن محصناً فإذا وقع عليه أول 
سوط . من الحد فلا رجعة له بعد ذلك. وكذلك إذا كان محصناً » فله الرجعة 
مالم يقع عليه أول الرجم » فإذا وقع عليه أول الرجم فلا رجعة له. قلت : 
إن رماه الامام والمسلمين فرجع من قبل أن يصيبه شيء من الرجم أله 
الرجعة ؟ قال نعم. مالم يصيبه شيء من الرمي. قلت أرأيت إن رماه أحد 
من الناس قبل الامام فاصابه فرجع عن إقراره من قبل أن يرميه الإمام. 
وقد جاء الأثر المقر على نفسه بالزنا. بان الإمام يبدأ فيرميه ثم يرميه من 
بعد ذلك المسلمون فهل له رجعة من بعد رمية الرامي له » فأصابه قبل أن 
يرميه الإمام قال : أقول أن له الرجوع عن إقراره على ما وصفت والله 


أعلم . 


و نان یی اليم انا بي نان 
مسألة : حفظ الوضاح بن عقبة أن المقر على نفسه بالزنا أن يرجع 
من قبل أن يقع عليه أول الحد كان محصناً أو غير محصن. قال 


والمحصن يرجم. والذى لم يحصن يجلد مائة جلدة إذا أقر أو قامت عليه 
البينة بأربعة شهود . 


۶۱ 


باب کي الرجوع 
بعد الا قرار بالحدود 


حفظ أبى الجمهور مسلمة بن خالد عن محمد بن المعلا عن الربيع بن 
حبيب أنه قال ما كان من حدود الله فللمقر الرجعة مالم يقع أول السوط 
على الذي لم یحصن. والحد على المحصن. وللسارق الرجعة بعد الإقرار 
مالم يقع الحديد على يده. وأما أموال الناس ودماء الناس فمن أقريها 
على نفسه دما کان أو مالا أو ديناً مالم يحط شيء سريه أو سحن أو قيد 
أو نفق على القتل فمن أقر فى القبيحة » والخلا بشی » من هذه الخصال 
المسماة فإنه يجب عليه ما أقر به ويؤخذ به » ولا ينفعه الرجعة ولاتنفعه 
الرجعة بعد الإقرار بذي الحدود أى لم يبديها مع الحاكم. فهو مأخوذ 
باقراره » كان اقراره عند الحاکم أو عنذ غبره . 


مسالة : أحسب عن قتادة » وعن رجل چاء إلى الامام فاعترف على 
نفسه بالزنا وهو محصن أو بالسرقة أو بالقذف من غير أخذ ولا ضرب نم 
بای تیه فى تلك الساعة .كدق بصت ! و ماء 9 : مادام الامام لم 
يأخذ في ضربه آو رجمه فقد نجا . ولكن على الإمام أن یضربه ويهدده 
تفه مق القول والتفليظ ماسكرة: وان كان اما قد اكد في ضريه أي 
رجمه ثم أكذب نفسه فلا يقيل منه ذلك ولا نعمة عين ويمضى الحد عليه 
ومن غيره وقد قیل لا رجعة له فى القذف الا أن يصدقه القذوف . 


فلا قطع عليه .ول الرجعة حتى بقع يه ول الحد فتقل يده أو تجذب آو 
إذا EE”‏ باقراره مالم رام ب أول الرمي أو یصیبه فإن رماه رام قبل 


۶۲ 


باب كي 
الحدود کي الزنا وقي حد الحامل 


وان زنا المسلم في دار الحرب بمسلمة فإنه يحد إذا خرج الى دار 
الاسلام. وان زنا بحربية » فذلك معنی آخر ويدراً عنه الحد بالشبهة على 
بعض قول الفقهاء لانه یقول يجوز لي أن آسبیها وآملکها . 


مسمالة : وعن عن الرجل يزني بالمرأة » فيقول ظننت آنها تحل لي أو 
شبهتها بامرأتي هل يدرأ عنه الحد بهذه المقالة ؟ قال لا . وعن رجل زتا 
بجارية رهن عنده فقال ظننت إنها تحل لي لأنها رهن عندي. هل يدراً عنه 
الحد ؟ قال : نعم قلت : فان قال زنیت بها وأنا اعلم آنها حرام . قال إذن 
أقيم عليه الحد . 


مسللة : وإذا شهد شهود أربعة عدول بالزنا على امرأة فقالت المرأة 
انما أكرهني فلا يدرأ عنها الحد بذلك وعلیه الحد > فإن قالت تزوجنی فلا 
حد عليها ء ولو أكذيها وقال بل زنیت بها وكذلك الرجل إذا قال إنها 
زوجته وقالت المرأة کذب بل زنا بي فلا حد علیها. . وکذلك اذا آقام 
شاهدین على تزویجها فلا حد علیها » كان الشاهدان عدلین أو غير 
عدلين . 


مسالة : وعن الديوث والديوتة > وهي القوارة تجمع بين الرجال 
والنساء على الزنا تقوم بذلك عليهم البينة » > فان على الجامع ما عليهما 
من الحد . 

مساألة : : من الزيادة المضافة من كتاب الأشياخ > امراه وجب عليها 
عع و لحك ابر بار در عير الات لي موی 0 : اذا 
و امو زني عمل ٩‏ قل ان عدي نا تپ 
قلت : فا ن قالت انها قدخلا لها شهر منذ حملت ؟ قال : نعم. قلت : وفي 
شهرین ؟ قال : نعم. قلت وفي ثلاثة آشهر ؟ قال : نعم. قلت : وفي أربعة 


و3 


أشهر ؟ قال : لا حتى تضع حملها » ثم قال : أما أنها شبهة وفي نفسي 
فنها. وأقول اذا ادعت انهاحامل فإنها تستودع الحبس حتى تضع 
حملها » كان ¿ الحمل خفيفاً أو ثقيلاً د والله أعلم. قلت : فالی متی تنتظر ؟ 
ثم يقام علیها الحد إلى سنتین » فان نی م و 
السنتین. قال : بکون فيه غرة عبد أو أمة قلت لمن تکون هذه الفرة ؟ 
قال من قال إنها لعصبة أمه. وقال من قال إنها لأمه. قلت فما تقول أنت ؟ 
قال أقول إنها لأمه وهي على الحاكم في بيت مال المسلمين . 


مسالة : وعن رجل زنا بجارية رجل وهو محصن أو بكر » وقامت عليه 
البينة هل يرجم ومولى الجارية غائب ؟ وكذلك إن كانت الجارية ليتيم ؟ هل 
يرجم ؟ كان لليتيم وصي يطلب ذلك له آو وكيل أقامه الامام له وللغائب 
أيضاً طلب ذلك له » فأقول : لا يرجم ولا يجلد للغائب ولا لليتيم ولزمه عقر 
الجاریة. 


٤ 


باب ال قرار بالزنا 


وعن أبي هريرة وزید بن خالد الجهني : أن رجلن اختصما ی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم » فقال آحدهما يا نبي الله اتقضي بيننا 
بکتاب الله ؟ وقال الآخر وهو أفقههما ارسول الله اقض پیت بکتاب الله. 
وأذّن لي أن أتكلم ؛ قال تكلم . قال : إن ابني كان عسيفاً على هذا فزنا 
بامرأته فأخبرت أن على ابنى ا و 
لي » ثم آني سالت أهل العلم فأخبروني ان على ابني جلد مائة جلدة 
وتفریب عام وان على امرأته الرجم فقال أما والذي نفسي بيده لأقضين 

یکتاب الله آما غنمك وجا ريتك فرد عليك وجلد ابنه مائة جلدة وغریه 
عاما > فارسل إلي المرأة واعترفت. فأمر بها رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فرجمها. . وفي حديث آخر فقال والذي نفسي بيده لأقضين بينكما 
بكتاب الله » فقال النبي صلى الله عليه وسلم لرجل من أسلم قم فأرجم 
المرأة وجلد الأجير مائة جلدة > واعط الشيخ غنمه وكان الأجير لم 


عن سعيد بن المسيب أن رجلا من أسلم أتى أبابكر فقال إن الآخر 
قد زنا فقال له أبويكر هل ذكرت هذا لأحد غيرى ؟ قال لا. قال آبویکر : 
لو تبت إلى الله واستترت بستر الله فإن الله يقبل التوبة من عباده. قال 
سعيد : فلم يقره بنفسه حتى أتى عمر بن الخطاب فتال له كما قال لابي 
يكر. فقال له عمر مثل ما قال له أيويكر. قال فلم تقره نفسه حتى أتى 
النبي صلى الله عليه وسلم فقال له أن الآخر قد زنا فأعرض عنه رسول 
الله . قال ذلك مراراً أكثر من ذلك يعرض عنه حتى إذا أكثر عليه. بعث 
إلى آهله فقال أيشتكي ؟ آبه جنة ؟ فقالوا يارسول الله » والله إنه 
لصحيح. قال أبكر أم ثيب ؟ قالوا ثيب » فأمر به فرجم . 


عن الزهري أن رجلاً اعترف على نفسه بالزنا على عهد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وشهد على نفسه أربع شهادات » فأمر به فحد. قال 
ابن شهاب فمن أجل ذلك يؤخذ المرء باعترافه على نفسه . 


٤0 


عن هشام بن عروة عن أبيه أن النبي صلى الله عليه وسلم رجم رجلا 
باعترافه على نفسه بالزنا . 


عن جابر بن عبدالله أن رجلاً من أسلم جاء إلى رسول الله فحدثه أنه 


رجم امرأة بالجابية زنت بعبد زوجها واعترفت یا على ففسها 
فرجمها . 


عن محمد بن ثويان عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال في 
الأسلمي المرجوم حين وجد مس الحجارة فر فقال النبي صلى الله عليه 
وسلم هلا تركتموه وكان ن أقر على نفسه بالزنا > ولم تقم بینه 1 


عن يعقوب بن عطا عن أبيه » قال : لا أرجم الزانی ي المحصن حتى 
يعترف على نفسه أربع مرار فإن نزع قبل منه . 
بالزنا )وقد أحصن ثم رجع ٠‏ قال يرجم. عن جابر قال : جاء النبي رجل 
ويا ور ی اربعاً فقال قد شهدت لا أجد أعدل منك على 
لتبي لو تركتموه : 

عن آبي سلمة عن عبدالرحمن عن ماعز بن مالك أنه شهد على نفسه 
ا ت بالزنا فرجمه النبي بان PE‏ 

د ی د مج ان 11201101111111 
فرفع الى عمر من الخطاب رحمه الله ء فقال لذن كان مرت علیه المواشى 
لاخذ به . 


عن إبراهيم عن الزهري أنه قال في الذي شهر بامرأة يزعم أنه زنا 


۶۱ 


بها وتنكر المرأة » أن عليه الحد بما أخبر. » فان شهر بامرأة لايسميها 
فزعم أنه زنا بها وأقر على نفسه بالزنا » فعليه الرجم إن كان محصنا . 


عن إبراهيم عن قتادة في رجل قال إني قد زنيت بفلانة » قال إن 
مضی على قوله أقيم عليه حد الزنا وحد الفریه. امرأة استبان حملها من 
غير نكاح رشد فسئلت عن ذلك > قالت قد قضى علي لم تزد على على ذلك » 
هل يجب علیها حد ؟ قال : تسال ما هذا الذى قضى عليك ؟ وما هذا 
الحبل الذي في بطنك وینظر صحيحة هي أم مجنونة ؟ فإن جات بعذر 
یعرف خلی سبیلها وان لم تج بعذر یعرف حبست حتی تضع ذلك الحمل » 
فاذا وضعته أقيم علیها الحد . 


عن عاصم بن كليب عن ابيه عن آبي موسى الاشعري . قال أتدت 
بامرأة حامل فقلت لها أصدقيني أمرك ؛ قالت وما تسال عن امرأة ثيب 
حامل من غير بعل أما والله ما خاللت خلیلا , ولا أحدثت حدثاً منذ 
أسلمت ولكني بينما أنا نائمة ئمة بقناء د بيتي » فما أيقظني إلا الرجل رفضني 
والاء في بطتی مثل الشهاب »روما رات الا مقنعاً , وما أدري أي الناس 
هى ؟ قال وكتبت في أمرها إلى عمر بن الخطاب فکتب إلي أن تحدثن في 
أمرها شيئاً وأمرني أوفيه بها وبصلحاء قومها الموسم . قال قوافيته بهم 
فسلمت عليه فما كاد أن يرد علي السلام من الغضب , > فقال ما صنعت 
في شان المرأة لعلك أحدثت في أمرها حداً » قال قلت ما فعلت شيئاً بعد 
كتايك » قال : فأتيني بها ويصلحا ء قومها » قال : فأتيته بها ويصلحاء 
قومها > قال فرفع الدرة علیها ثم قال لها صدقيني مرك > قالت : با 
أمير المومنين وما تسال عن امرأة ثيب حامل من غير بعل آما والله ما 
خاللت خليلاً ولا أحدثت حدثاً منذ أسلمت ولكني بينما أنا نائمة ئمة بفناء 
بيتي فما أيقظني الإ الرجل رفضني وألقى في بطني مثل الشهاب » فما 
رأيته إلا مقنعاً وما أدري أي الناس هو ؟ قال فسال عمر عنها قومها, 
فأثنوا خيراً » فما كان يفعل ذلك ؟ قال فأوصي بها قومها وكساها وخلى 


۷ 


مسالة : من الزيادة المضافة عن القاضي أبي علي » وفيمن أقر أنه 


زنا بامرأة ثم أنكر ؟ فقيل : لا يلزمه حد القذف لأنه ريما زنا وهي نائمة 
أى مغلوية على عقلها > وقيل بلزمه حد القاذف : 


۸ 


باب في الحدود إذا تأخر 


من الأثر وإذا أصاب الرجل حداً فمضى لذلك مامضى من الدهر » ثم 
رفع إلى الإمام فعليه البينة يشهدون بذلك الحد ۰ معي إنه أراد فإنه يقام 
عليه الحد .ولا ينبغي للإمام أن يعطله. وقد بلغنا عن عمر بن الخطاب إنه 
أقام على رجل شرب الخمر بالبحرين » فأقام عليه عثمان الحد بعدما قدم 
على عمر بالمدينة. وبلغنا عن عثمان أنه فعل ذلك برجل شرب بالكوفة أو 
سكر من غير الخمر فأقام عليه عثمان الحد بالمدينة . 


ETE TT e‏ وليت 
ولا تقام الحدود فى المساجد . 


٤۹ 


باب العفو عن الحدود 
و السشفا عة قم دلك 


وعن رجل رما امرأة أو رجلا أ و و وی و 
بالجهل ٠‏ ولا بالضغن , ال تاب من وميه ,قتعم اباس عليه أن يشقع عد 
أحب أن نكم قنه مل ولا سایقم له.: 
وعفت المرأة : ثم ذكرت البيئة ذلك للإمام بعد ذلك , قال اذا بلغ ذلك الامام 
جلده . قیل فان كانت الرأة عفت عنه وتاب الرجل مما قال قال تعم: 
وان عفت المرأة وتاب الرجل قال إذا شهدت به العدول مع الامام أقام عليه 
الحد . 


مسالة : حدثني ابن شهاب عن عروة عن عائشة زوج النبي صلى الله 
عليه وسلم أن قريشا أهمهم شأن المرأة المخزومية التي سرقت فقالوا من 
يكلم فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا ومن يجترىء عليه إلا 
أسامة حب رسول الله صلى الله عليه وسلم فكلمه أسامة فقال له رسول 
الله صلى الله عليه وسلم : أتشفع قي حد من حدود الله ؟ ثم قام 
فاختطب فقال : إنما أهلك الذين من قبلكم أنهم كانوا إذا سرق فيهم 
الشريف تركوه وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه الحد . وأيم الله لو 
أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت بدها . 


ومن غيره قال نعم. وقد قیل عنه صلی الله عليه وسلم لا برد حوصي 
ولا ينال شفاعتی من حالت شفاعته » دون حد من حدود الله ۱ 


وحدثني ابن شهاب عن عبدالله بن عمر عن عتبة بن مسعود عن أبي 
الله صلى الله عليه وسلم » فقال يارسول الله أنشدك إلا قضيت فى بكتاب 


الله > وأذن لي فقال رسول الله قل » قال يا 
فزنا بامرأته وإني أخبرت أن على ابني الرجم فافتديت منه بمائة شاة 
وان على امرأته الرجم. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لأقضين 
بينكما بكتاب الله. الوليدة والوغنم ترد وعلى ابنك مائة جلدة وتغريب سنةء 
فارسل إلى المرأة فاعترفت فأمر بها رسول الله صلى الله عليه وسلم 


فرجمت . 


الثانية ققال ويلك فارقها كانت الفرقة أحب إليه من أن يرافعها ويلا عنها. 


الله له ول أنه ع جو وا بإجفاء 
النا 
س . 


وروي عنه صلى الله عليه وسلم من طريق عائشة رضى الله عنها انها 
قالت أن قريشاً آهمهم شان المخزومية لما سرقت وخافوا عليها الحد . 
وقالوا من يتكلم فيها ومن يجتريء على ذلك إلا اسامة بن زيد حب رسول 
الا الصو و ای > فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أتشفع فع في حد من حدود الله ثم قام خطيباً فخطب وقال في خطبته 
إنما أهلك الذين من قبلكم أنهم كانوا إذا سرق الشريف فيهم تركوه. وإذا 
حرق الین انات عليه الحد . وأيم الله لى أن فاطمة بنت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سرقت لقطعت يدها . 


۱ 


باب الشهادة على 
القدق في الزنا وما آشبه ذلك 


جواب هاشم بن غيلان إلى سعيد بن محرز » وعن شهود شهدوا على 
رجل وامرأة بالزنا فقالت المرأة زوجي . وقال الرجل امرأتي فليس عليهما 
حد حتى يعلم آنهما کاذبان ويعرف ذلك . 


مسالة : ولو شهد رجلان على رجل أنه زنا بفلانة وشهد رجلان على 
رجل بأنه زنا بامرأة آخری لم يكن على المشهود عليه حد وكانت الشهود 
يضريون بقذفهم المرأتين » فأما بقذفهم الرجل فلاحد عليهم لانهم قد 
شهدوا عليه وهم أربعة بأنه قد زنا ٠‏ ولأن المرأتين انما شهد على كل 
واحدة منهما بالزنا رجلان. فلذلك يضريون للمرأتين فإذا ضرب الشهود 
قلا شهادة لهم . 

ورجلان شهدا على رجل أنه سرق سرقة يجب عليه في مثلها الحد . 
فقالالمشهود عليه إنما أخذت متاعي لأنه قد كان ذهب لي وكنت 
استودعته أو ادعى المشهود د عليه شبهة غير ذلك > قال بدراً عنه الحد : 
ويكون عليه ضمان ذلك مثل ما أخذ » قال الربيع هثل ذلك . 


وكذلك اذا شهد أريعة على رجل بالزنا فادعى آنها امرأته أى جاريته 
وشهدت الشهود أنه زنا بها درا عنه الحدود » ودرا عن الشهود 5 
الشهود عليه ان قال انما تزوجتها أن كانت حرة أو أمة اشتریتها فانه 
بدراً عنه الحد بای ذلك ادعاه > وقال الرییع مثل ذلك . 


وأما إن شرب الخمر وشهد الشهود عليه أنه قد شرب الخمر فقال 
الشهود عليه إنها ليست خمر كنت أظن آنها نبیذ أو شراب مصنوع فانه 
لایصدق وعلیه الحد وقال الربیم مثل ذلك . 

مسالة : ومن الأ سئل عن أرمعة شهدوا على آريعة بالزنا ؟ عشمان 
عن حاير عن الشعبي أنه قال تجوز شهادتهم إذا شهد أريعة على آربعة » 
عثمان عن جابر أن الحكم بن عتبة قال : لا تجوز شهادتهم كل واحد 


1 


أربعة وكذلك كان يقول قتادة. ويه قال عمر عن الحسن . 


مسالة : ومن غيره : وعن أبي علي : وعن أربعة نفر شهدوا على رجل 
عليه هؤلاء بالزنا كان معنا في هذا الیوم لم یفارقنا هذا اليوم ؟ فأما 
الحد فإنًا ندرأه بهذأ للاثر في شهادات الحدود. . ومن عدره قال وقد قىل لا 
تقبل هذه الشهادة ولا يدرأ عنه الحد بذكك . 


مسالة : وقيل لو شهد ثلاثة على امرأة بالزنا ولم يكونوا أربعة فإنه 
يلزمهم حد القذف فإن حدهم الامام » ثم جاء أربعة فشهدوا عليها بالزنا 
فإن عليها الحد ولاشيء على الإمام لأنه قد حد على الكتاب والسنة. ولو 
شهدوا بمثل ما شهدبه الثلاثة ولو شهد عليها آربعة بالزنا ثم شهد أريعة 
آخرون بزنا ثان وأرخو ذلك فلاشيء علیها الا حد واحد . 


وكذلك في السرقة والزنا ولو اتی شيئاً بعد شيء مما يجب عليه فيه 
الحد فانما عليه حد واحد مالم يكن أقيم عليه حد ما أتى ثم يأتي بعد ذلك 
ما يجب فيه الحد الا القذف فانه كلما قذف فعلیه له حد مفرد آقیم عليه 
الحد > أو لم يقم عليه حد ولو اجتمع عليه حد عشرة أقيم عليه ذلك كله 
وسائر الحدود » فما لم يقم فإنما علية حد واحد وكذلك المحارب انما عليه 
حد واحد ولو أتى المحارية مرة بعد أخرى مالم يقم عليه الحد الأول . 

مسسآلة : وأما إذا جمع القاذف قذفه فقد قيل إن عليه حد واحد. وقال 
من قال : حدود مختلفة لكل واحد منهم حد وذلك مثل أن يقول لجماعة 
يازناة وما أشبه ذلك . 


مسالة : ومما يوجد عن أبي زياد رحمه الله وعن رجل أقر مع رجلين 
أنه زنا بفلانة ثم شهدا عليه مع الحاکم وأنكر هو انه لم يقر معهما ولم 
يفعل أيحد بشهادتهما ؟ وكم یلزمه حد أو حدان ؟ ويأيهما بیدا ؟ فان 
كان رجع إلى الشاهدين بعد ما آقر معهما ؟ فقال: إني كذبت ولم يفعل 
آیدراً عنه حد الزنا والفرية أم لا ينفعه ؟ قال : له أن يرجع عن قراره إذا 
لم يقع عليه أول الحد اذا كان إقراره مع الحاكم كذلك حفظت وأقول 


or 


برأيي أن إقراره مع البينة كإقراره مع الحاكم إذا رجع عن اقراره بالزنا 
وأكذب نفسه مالم يقع عليه أول الحد فإذا مسه أول الحد وهى أن يقع عليه 
آول سوط أو أول حجر فلا رجعة ويلزمه برأيي للمراة الحد بالفرية ولا 
تقبل له رجعة عن ذلك لأنه قذفها إذا قال زنيت بها . 

وفي الذي يقول للمرأة يازانية فتقول : نعم زنيت بك قال : سمعت أنه 
بحد حد القاذف بقذقه إياها. وتحد هى حد الزنا لاقرارها بالزنا . قال 
وأقول برأيي إن رجعت فاكذبت نقسها أن ذلك يبطل عنها إذا رجعت 
وأكذبت نفسها » قبل أن يقع عليها أول الحد حد القاذف . 

ومن غيره قال : في هذه المسألة نظر والذي سمعنا لايكون على 
الرجل حد في القذف إذا قال ؟ فقالت : نعم قد زنيت لأنه إذا قال لها 
بازانية فقالت اد احرك ی اد ی وان 
قالت بك زنیت ولم تقل نعم فقد صدقته وأقرت بالزنا ولم تصدقه على 
قذفها. واذا كان على الأول فعلیها حد الزنا والقذف , وانما الزنا فلها 
الرجعة مالم یقع علیها آول حد الزنا..وأما إذا قالت بك زنیت ولم يقل لها 
نعم » فٍن عليه حد القذف وعلیها هي حدان جد الزنا ولها فيه الرچء: 
وحد القذف له ولا رجعة لها الا أن يصدقها فیما قالت أو تأتی على ذلك 
بأربعة شهود . ۱ 

كذلك لا رجعة للقاذف على القذف ولا براءة له من الحد الا أن يصدقه 
القذوف فیکون على القذوف الحد آو يأتي بأريعة شهود فیکون على 
القذوف حد الزاني ولا حد على القاذف وان لم يأت باربعة شهود إلا أن 
القذوف صدقه وقال : بل زنيت فاذا صدقه ققد بریء القاذف من الحد 
فان تم على إقراره حتی یقع عليه آول الحد فقد ثبت علیه. وان رجع عن 
قراره بالزنا قبل أن یقع عليه أول الحد فلا حد عليه ولا على القاذف . 

قال غيره : وإن أتي بشاهدین بإقراره بالزنا فأنكر ذلك لم يكن عليه 
حد ولا على القاذف له ولا على الشاهدين الحد . 


قال المضيف : وقد وجدت عن البسیانی أن على الشاهدين الحد 
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فانظر في هذا القول » فان قال لها : يا زانية وقالت له نعم بل زنیت فقال 
نعم زنيت بي فقد صدقته وصدقها في القذف وعليهما جميعاً الحد للزنا 
فان رجعا قبل أن يقع عليهما أول الحد من الزنا فلا حد عليهما وإلا 
اوا ان , 


ولو آقر بالزنا فقذفه قاذف بالزنا ثم رجع عن الاقرار بالزنا كان له 
الرجعة عن الاقرار ولا حد على من قذفه على هذا اذا اعتل أنه انما قذفه 
اذ آقر بالزنا ولم یصرح في قذفه بعد ذلك لأن هذا شبهة والحدود تدرا 
بالشبهات فان قذفه قاذفان بالزنا من بعد أن أكذب نفسه وبريء من الحد 
فعلیه الحد ولایجوز ذلك وانما الشبهة |ذا قذفه قبل أن یرجم عن اقراره 
بالحد . 


ولو شهد عليه أربعة شهود بالزنا فصدقهم على ذلك فقذفه قاذف فقد 
وأنكر وانما له الرجعة مالم يقع عليه أول حد أو أقرهى على نفسه بالزنا أو 
بالقتل أو بالسرقة. ففى ذلك له الرجعة اذا جحل أى أكذب نفسه. فإن رجع 
الشهود عن شهادتهم ورجع هو عن إقراره فلاحد على الشهود ولا على 
المقر ولا على القاذف . 
شاهدا عدل فانه يجلد يشهادتهما ولارجعة له إن أكذب نفسه وأنكر وانما 
له الرجعة مالم يقع عليه أول الحد فإذا وقع عليه أول الحد أول سوط من 
الحد قلا رجعة له بعد ذلك وحد القاذف ثمانون حلدة بالسوط . 

مسالة : وقال الفضل بن الحواري في آربعه شهدوا على رجل انه زنا 
يامرأة ولا یعرفونها هل عليه حد ؟ قال : لا حد عليه حتی یعرفوا المرأة 
لانها عسی أن تکون امرأته أو جاریته فلا حد عليه حتی یعرف الشهود 
الراة . 

مسالة : والراجع عن شهادته بالزنا وقد بقی منهم من يتم به الحکم 
قلا حد عليه ولا غرم »ومن تم على شهادته بعد الحکم فان لم يتم 
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الشهادة بالأريعة جلد من شهد . 


يكون قد قذف . 
الوا ا و و CET OE‏ وا 
امراة . 


مسألة : وعن أربعة شهدوا على امرأة بالزنا آحدهم زوجها هل علیها 
الحد ؟ فنعم يلزمها الحد وشهادة زوجها مقبولة عليها إذا كانوا عدولاً ولا 
بلزمه صداقها . 


مسالة : وعن أربعة شهدوا على رجل بالزنا فعدلوا ثم جاء شاهدان 
فشهدا أن أحد الشهود قذف رجلا من السلمن بأى الحدین بيدا . قال 
ابد بالقاذف وادراً عن المشهود عليه حد الزنا. قلت ولم درأت عنه حد 
الزنا ؟ قال لأني قد حددت الذين قد شهدوا ذلا احير یات طب 
وفيهم محدود. . قلت ولم لا تجيز شهادته في الزنا ؟ فتحد الزاني › كم حك 
القاذف فتكون قد أقمت الحذون خفتفا . قال إذا اجتمع حدان فكان لك أن 
تدراً أحدهما فادرأه. قال غيره لأن شهادة أحدهم فاسدة » قلت أرأيت ان 
لم يأت المقذوف يطلب من قذفه حتى جلدت الزاني > ثم جاء المقذوف ‏ 
أتحده ؟ قال نعم قلت أرأيت السارق إذا قامت عليه البينة بالسرقة أترى 
هذا والزنا سواء وتقيم عليه حد القاذف ؟ قال نعم. وعن أريعة شهدوا 
على رجل بالزنا فادعى المشهود عليه على واحد من الشهود أنه محدود 
في قذف أو شارب خمر > هل يقبل ذلك منه فيكف عنه » قال نعم. يكف 
عنه ما بينه ويين أن يقوم الامام من مجلسه , > فإن جاء ببينة ولا أقام عليه 
الحد إذا كان الشهود قد زكوا . قلت ولم لا تنتظر أكثر من ذلك > قال إذا 
لا أجيز شهادة أحد على أحد وإذاً لا ينقطع هذا قبل الخروج إلا أن 
يأتيني ببينة انه محدود في قذف أو عبد قلت أرأيت إن جا ء الشهود عليه 
بشاهدین من الذين شهدوا عليه انه محدود في قذف اسال الشاهدين من 
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حده ؟ قال نعم . 


مسللة : وسئل عن امرأة شهد علیها الشهود بالزنا . وهم عدول 
مرضیون وهم آربعة فقالت المرأة انما آکرهنی ولم یشهد الشهود أنه 
آکرهها آیحدون جمیعاً ؟ قال نعم. قلت : فإن قالت تزوجني وقال الرجل 
کذیت بل زنيت بها هل یقام عليها الحد ؟ قال : لا. وكذلك ان قال 
امرأتي او قالت المرأة كذب بل زنا بي قال : هذا الباب الأول سواء يدرأ 
عتقها خضنعا لحل .. ١‏ 


قلت ولم يدراً عنها بهذه المقالة ؟ وأنت لا تثبت النكاح. قال وان كنت 
لا اثبت النكاح ولو جاء بشاهدين فشهدا أنه تزوجها وأنكرت ذلك 
والشاهدين غير عدلين فابطلت شهادتهما أكنت تحد الرجل والمرأة ؟ قلت 
لا. فقال فهذا وذاك سوا ء بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه قال : ادرآوا 
الحدود ما استطعتم فإن الإمام أن يخطىء ء في العفو خير من أن يخطيء 
قي العقوية. وإذا وجدتم للمسلم مخرجاً فادرأوا عنه » وعن علي بن أبي 
طالب مه . 


مسالة : وعن آربعة شهدوا على رجل بالزنا فشهد اثنان أنه زنا بهذه 
المرأة في دار فلان » وشهد آخران أنه زنا بها في دار آخر » قال أبطل 
شهادتهم ؟ لانهم قد اختلقوا . 


قلت أرايت الرجل یشهد عليه القوم بالزنا فيشهد ثلائة آنهم رآوه 
يزني ووصفوا ذلك وآثبتوه » وقال الرابع : لم آرها قال : ولكني رأيتهما 
في لحاف هل تجیز الشهادة ؟ قال : لا » قلت فهل تحدهم ؟ قال فأما 
الثلاثة فاني آحدهم > وأما الرابع فان كان شهد كما وصفت فلا حد علیه. 
وان قال أتشهد إنه زاني سئل عن الزنا كيف هو وکیف رأيته رآیته فذكر 
مثل ما وصفت يزنا > فعليه الحد لأنه قذفه حيث قال انه زان » بلغنا نحو 
دك عن عمر بن الخطاب. وسئل عن قوم شهدوا علی رجل بالزتا فسألهم 
عن الزنا كيف هو ؟ فقالوا لا نزيدك على هذا هل تقبل شهادتهم ؟ قال لا 
لانهم لم یبینوا » قلت فهل تحدهم ؟ قال لا » قلت لم رددت شهادتهم ولم 
تحدهم ؟ قال لانهم آربعة. وعن آربعة شهدوا على رجل بالزنا » فوصفوا 


۷ 


ذلك وأثبتوا ع و لوا و ویو واي 
الاخران طاوعته هل تحد المرأة ؟ قال لا ء قلت فهل يحد الرجل ؟ قال نعم 
وعن أربعة شهدوا على رجل بالزنا » فقال رجلان منهم ؛ نشهد إنه زا 
بهذه المرأة غدوة. وقال اثنان اشهدا بأنه زنا بهذه المرأة عشية ٠‏ هل دحد 
الرجل والمرأة ؟ قال لا لأنهم قد اختلفوا ء قلت فهل يحد الشهود ؟ قال 
نعم. لانهم لم يجمعوا على موطن واحد إنه زنا فيه. وعن آربعة شهدوا 
على رجل أنه زنا بفلانة يوم النحر بمكة » وشهد عليه أربعة بأنه زنا بفلانة 
يوم النحر بالكوفة . هل تقبل شهادة أحد منهم ؟ وهل يحد الرجال 
والمرأتين ؟ قال لا » قلت فهل يحد الشهود ؟ قال لا. قلت ولم أبطلت 
شهادتهم. قال لأنه أحاط على أحد البينتين كاذبة » فلا أقبل شهادتهم لانه 
لا يكون في يوم واحد بالكوفة ويمكة » قلت وكذلك لو كان الشهود في 
طلاق أو عتاق أو جراحة أو حد غير الزنا » قال نعم ۱ 

مسالة : عن أربعة شهدوا على رجلين بالزنا ثم أكذب أحدهم نفسه ما 
عليه » قفأما الشهادة فقد مضت » ويجلد الذي أكذب نفسه ولا حد 
عليهما . 


مساألة : ولا يجوز في الشهود في الزنا المرأة ولا الخنثاء الذي فيه 
خلق ذكر وخلق أنثى لأن الإناث لا تجوز في الحدود ة في الزنا نقسه 
والخننا ء فيما دون الزنا شهادته شهادة امرأة . 


مسالة : عن الشیخ أبي سعید وعن امرأة إذا شهد علیها آربعة بالزنا 
وشهدت النساء آنها عذرا: ء هل علیها حد ؟ قال معی إنه أن علیها الحد 
على ما قیل ۰ وأحسب أن بعضاً درا عنها الحد بالشبهة > قلت فعلی قول 
من درا عنها الحد » هل يحل للمسلم تزویجها ؟ قال إن صح معه ذلك لم 
يجز له معي تزویجها في الحکم انه قد صح زناها في الحکم ء قلت فيسع 
ذلك فيما بینها ويين الله ء قال إذا لم یعلم صحه البینه وسعه ذلك في علمه 
هو إذا غاب عنه ذلك » وكذلك إن علم كذب البینه لم یبطل ذلك تحليلها . 


مسالة : أبى زياد واذا شهد أريعة على امرأة بالزنا فنظر إليها النساء 
فوجدنها عذراء فلا يدراً عنها الحد » ومن غيره قال نعم وقد قيل يدراً 
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عنها الحد ولا حد على الشهود لأنه شبهة . 


مسالة : عن أبي عبدالله في رجل شهد عليه أريعة شهود بالزنا وشهد 
على الاربعة آربعة أنهم زناة وشهد على الأربعة أربعة أيضاً أذ زناة. 
قال قد قال من قال من المسلمين أن شهادة الأولين إذا كانوا عدولا قيلت 
شهادتهم » وأقيم الحد على الرجل الذي شهدوا عليه » وسقطت شهادة 
الباقين. وقال آخرون إن عدلت الشهود كلهم » فإن شهادة الأربعة 
الآخرين تجوز على الأربعة الذين أعلى منهم » وتقام عليهم الحدود وتسقط 
شهادتهم عن الذين شهدوا قبلهم » وتثبت شهادة الأعلين » على الرجل 
ويقام عليه الحد وكأنه يستحسن هذا القول الآخر . 


مسالة : قيل لأبي معاوية عزان بن الصقر » ما تقول في ثلاثة شهدوا 
على رجل بالزنا وقالوا أن معهم رابعاً لم يحضر » هل للامام أن يؤخرهم 
إلى أن يجيء صاحبهم الرابع » قال لا قلت أن صاحبهم بالشجب أو 
بسعال أو بسمد هل يؤخرهم إلى أن يجيء صاحبهم » قال لا ۰ إلا أن 
يكون معهم صاحبهم مثل السوق فإن الإمام ينتظرهم إلى أن يبلغوا 
السوق ويرجعوا فإن لم يجيئوا بصاحبهم جلدهم الإمام حد القاذف والله 
أعلم وسل عنها فإن جاء صاحبهم من بعد ما جلدوا قشهد قال يجلد 
اا . وقد حفظنا عن المسلمين فى القاذف إذا ادعا بينة أن للحاكم أن 
ينتظره ه إلى وقت قيامه من مجلسه فعسی يكون هذا مثل ذلك والله آعم 
قلت أرأيت لو أن رجلا قذف رجلا , > ثم ادعا بينة أيؤخره الامام إلى أن 
يأتي ببينة ؟ قال قد قيل إنه يؤخر إلى قدر ما يقوم من مجلسه فإن لم 
يجيء ببينة جلده للمقذوف. قلت أرأيت إن جاء بشهود بعد ما جلد الرجل 
بقذفه فشهدوا على الرجل المقذوف بالزنا وهم أربعة ؟ قال يقام الحد على 
الذين شهدوا عليه بالزنا . 


مسالة : وشهادة الزنا يقبل واحد بعد واحد في مجلس واحد »فان 
تفرقوا حدوا. قال آذا کانوا جمیعاً » فشهادتهم جائزة . 


مسالهة : وکل من لم تجز شهادته للعمی أو الرق » أو الشرك منه أو 
لصبي » فشهد منهم أحد على الزنا وهم أربعة على الزنا منهم أو يلي 


۹ 


أحد منهم كانوا جميعاً أربعة على أن یأخذ منهم كان جميع الشهود 
قذفة » وجلدوا الحد الا العبيد والصبيان جميعاً أولياء إذا قبل الشهادة 
وتسقط ولايتهم. وإن شهد أربعة من أهل الصلاة بالزنا فسقة لم يجلدوا 
وكذلك القلف. وان شهدوا مع غيرهم لم يحدوا لا من شهدوا معه القلف 
وقف في القلف. وفي نسخة ثم يحدوا. ولو شهد معهم القلف » وقف في 
القلف . 


مسالة : وسئل آبو عبدالله عن أربعة شهدوا على رجل بالزنا وشهد 
رجل وامرآتان إنه تزوج بالاحصان » تجوز شهادة المرأتين على التزویج 
ليس على الزنا . 


یش : ومن الاثر » 3 ا شهدی على رجل بالزنا تم رجع انان 
وقال غیوه بحد اللذان وجها" قبل آن یقام الحد عن شهادتهما 5 
یصدقان على الآخرين . 


وبا : ومما يوجد عن أبي علي موسى بن علي رحمه اللا ا 


قلی ال وج الرچم ایض »ومن غيره قال وقد قيل عليه القتل بالسيف 
على سبیل القود . 


مسالة : وعن رجلین شهدا على رجل بالسرق. ثم رجع أحدهما عن 
شهادته فعلیه القطع . 


مسالة : وعن الذین شهدوا علی رجل بالزنا فجلد ثم رجع آحدهم عن 
الشهادة فعلیه حد القذف » وأما ما یلزمه في جلد الرجل فأرش ذلك . 


مسالة : وقیل في امرأة صح عليه الزنا بالبينة فقال آنها عذراء وشهد 
على ذلك نسوة. فعن جابر أنه قال يدراً عنها الحد. وقال من قال لا بدراً 
عنها الحد والأول رواية جابر بن زيد عن الشعبي وعبدالله بن ذكوان. وعن 
جابر قال سالت عنها علقمة فقال لو شهدت ستون امرأة من الأنصار 


ماقبلت شهادتهن مع الأربعة يقام عليها الحد . 


مسالة : وعن أريعة شهدوا على رجل بالزنا فرجع أحدهم »قال 
یجلدون کلهم حد القاذف الراجم والثابتون » ومن غیره قال وقد قل اذا 
رجع أحد الشهود بعد أن شهد فلا حد على الثابتن على شهادتهم » وإن 
لم تقم الشهادة وشك فیها من قبل أن يشهد بشهادة تقبل كان الحد على 
الثلاثة. ومنه قلت وإن كان قد جلد ؟ قال فیجلد الراجع عن الشهادة بعد 
حد القذف ويغرم إرش ريع المائة جلدة التي جلدها الرجل إن قال الراجع 
من بعد أن يقام الحد على المشهود عليه تعمدت عليه بالشهادة. وإن قال 
شبه لي قبل والله أعلم . 


1١ 


باب قي شهادة الزوج 
مع غيره على زو جنه بالزنا 


وشهادة الزوج جائزة اذا شهد معه ثلاثة بزنا امرأته. وان شهد اثنان 
والزوج الثالث وقعت اللاعنة بینهما. وإذا حلفت المرأة جلد الشاهدان , 
وصار بمنزله من رماها » وان لم تحلف أقيم عليها الحد > ولا حد على 
فليس عليها أن تلتعن » وعليهم الحد بالقذف . 


مسالة : ومن جامع ابن جعفر وشهادة الرجل جائزة إذا شهد معه 
ثلاثة بزنا امرأته » وان شهد معه اثنان والزوح الثالث » وقعت اللاعنة 
بینهما » وإن حلفت المرأة جلد الشاهدان وصارا بمنزلة من رماها » وان 
لم تحلف آقیم علیها الحد ولا حد على الشاهدین » ومن غيره وعن رجل 
شهد على امرأة بالزنا » وشهد معه زوجها , فانه لا حد عليه إذا شهد 
معه الزوج لان شهادة الزوج أريع شهادات » ومن الکتاب وأما اذا شهد 
علیها اثنان أو ثلاثة ولیس فیهم الزوج فليس علیها أن تلتعن وعلیهم لها 
الحد بالقذف إذا أنكرت . 


1۲ 


باب في القذف بدعوی المرأة الوطىء 


واب و E‏ و ب ۳ 
النساء أنه دم العثرة ٠‏ فإن قات إن پا كان لها علي عقرها رل 
سو ا بات الثيب فلا تسد تستحق بدعواها علیه شيا 
اع اب ی موس ویو وف إن كان محصناً . 
مهن یاه اب ول سا اد وب 
شديداً تا ما دید سامون والأمة البکر على ما وصفنا > ولا حد 
عليها في القذف » وإن كان مولاها هو المدعي فله شر ثمنها على ما 
وجدت إذا وجدت متعلقة به. وأما ثيب الأمة فلا شيء لها إلا أن تقوم 
البينة أنه استكرهها , فإذا قامت البينة. فعليه الحد ولولاها نصف عشر 

مسألة : وعن ذمية وجدت في منزل مسلم وهي مفتضه ودمها يسيل 
فما حقه أن يلزمه عقرها إذا ادعت ذلك عليه ووجدت فى منزله بتلك 
الحال ؟ وأما الحد فليس على أهل الذمة حد فى قذقهم المسلم وما 
معنافيها أثر غير آنها تستحل ذلك وكذلك الامة عندنا. 


۳ 


باب في إححان الحر والحرة والعبد 


ورفع إلينا في الحدیث » أن رجلا ملك على عهد علي . > ثم زنا فجلده 
علي مائة جلدة » إذا لم يكن دخل بها ۰ ولم يره محصنا إذا ملك ولم 
فا شم فرق بينه وبين المرأة التي ملكها ؛ وال له لا تزوج امرأة إلا 
لوي عا ایا تس ١.‏ سا ا اند بشياب » ومتاع. 
فقال لهم الرجل : إنما أعطيتكم دراهم » فقال له علي إنما فعلوا هذا 
برأيك فقاسموه جریبا () وشاباً مصبوغة . واذا ملك البكر امرأة ثم زنا 
جلد مائة ة جلدة. على هذا القول ويه نأخذ 


وقال ذكروا عن جابر بن زيد أنه قال : أحصن من ملك أو ملك له. 
بقوله يرجم أيهما زنا » وان لم يكن دخول » والذي نقول به نحن : إنه 
ناه رد یه اف اه ولا قحل ا ا تب ليا عه تست انوا 
ی ايو و ارو ا ری .وقول الله 

نى لا ينكح إلا زانية أى مشركة " فالبكر من أهل الصلاة يجلد » ثم 
الدع بارت الاي وي الحرائر المسلمات إلا محدودة على 
الؤنا غنن الى تا نها أ مشتركة هن ال گنای هود أن مب انیا 
والبکر إذا زنت وهي من آهل الصلاة لم ينكحها إلا محدود من أهل 
الصلاة على الزنا غير التي فجر بها » ولا يحل لها مشرك من أهل الکتاب 
ولا من غيره . 

مسالة : قال آبو سعید : معي أنه یختلف في إحصان العبید والاماء 
یعضهم ببعض إذا دخلوا فقال من قال : یحصنون بعضهم بعضاً > وقال 
من قال : لا يحصنون ولا يحصن العيد ولا الحرة ولا الأمة الا الحر » 
وكذلك اختلفوا في إحصان الحرة بالعید والحر بالامة اذا وقع الجواز . 
قال من قال : ان ذلك احصان » وقال من قال : لا بحصن الحر الا الحرة 
ولا الحر إلا پالحر . 


(۱) الجریب : هو متاع البیت » وقد جاء في الختار » أن الجریب من الطعام والارض مقدار معروف . 
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باب إحصان العبد 
ولا مة والحر والحرة 


وعن عبد زنا وهو متزوج يمملوكة. هل يكون محصناً وما يجب عليه ؟ 
قال : لا يحصن بالمملوكة الا أن يكون تزوج بحرة. فإن تزوج بحرة جلد 
كمس و راما :اذا زا وی چ همارك فان يعر ولا بص ای 
وأقول في التعزير إنه لا يبلغ فيه الأربعين فإن ضربه الإمام دون الأربعين 
فذلك له . 


مسللة : ولا یحصن المسلم باليهودية والنصرانية والمملوكة › ولا 
يحصن إلا بالمسلمة حرة قد جامعها بتزویج . 

ومن غيره قال : وقد قيل يحصن بالحرة المسلمة واليهودية والنصرانية 
الحرتين » وقال من قال : يحصن بالأمة » وكذلك العبد » قال من قال : 
يخضين اانا وقال .من قال 5 ۷ سس الا بالسية: وكذلك الاب والحرة 
ففيهما اختلاف فى إحصانهما بالعيد . 


ومن غيره واختلف أهل العلم فيما عندنا في الرجل يملك المرأة البالغة 
الحرة ولا يدخل بها ثم يزني » فقال بعضهم : وهو قول ابن عباس وجابر 
ابن زيد فيما قیل : أحصن من ملك أو ملك عليه وعليه الرجم. وقال 
يعضهم : لا رجم عليه » ولكنه يجلد الحد > وهو قول أبي بكر الصديق › 
والربیع بن حبيب » فيما يوجد عنه حتى يدخل » وإنما الإحصان بالدخول 

مسألة : وسألته : عن العبد تكون تحته الحرة » ثم يعتق ثم يزني قبل 
أن يجامع أمرأته بعدما أعتق ؟ فرأيته يرى عليه الرجم . وقال غيره : الله 
أعلم قد اختلف في هذا. 


ومن غيره قال : قد اختلف فى الاحصان. فقال من قال : لا بحصن 
الحر المسلم إلا الحرة المسلمة ولا تحصنه الكتابية ولا الأمة. وقال من 
قال : تحصنه الكتابية ولا تحصنه الأمة . وقال من قال : تحصنه الحرة 


"1o 


المسلمة والحرة الكتابية والامة. وأما الذمية قيحصنها » المسلم الحر 
والزوج الحر من آهل دينها. وقال من قال : يحصنها العبد » وقال من 
قال : لا يحصنها إلا الحر المسلم وكذلك الحرة المسلمة » قال من قال : 
يحصنها العبد . وقال من قال : لا يحصنها إلا السلم الحر. ولا يجوز 
للمسلمة تزويج الحر الكتابي فيحصنها () ولا تحصنها. وأما العبيد فقد 
اختلف في إحصانهم. فقال : من قال لا يحصن العبد إلا الحرة المسلمة 
ولا تحصنه الامة ولا الكتابية . وقال من قال : تحصنه الكتابية ولا 
تحصنه الأمة » وقال من قال : تحصنه الحرة السلمة والكتابية والامة › 
وكذلك الامة قال من قال : لا يحصنها الا الحر السلم , ولا یحصنها 
العبد » ولا يجوز لها تزویج الكتابي فیحصنها ولا يحصنها. وقال من قال 
یحصنها العبد والحر السلم جميعاً والامة » وأجمعوا أن الحر السلم 
بحصن الحرة السلمة والحرة الكتابية والامة. وكذلك اجمعوا أن الحرة 
السلمة تحصن الحرالسلم والعبد السلم واختلفوا فیما سوي ذلك. 
واختلفوا في الإحصان. فقال من قال : الاحصان اللك كان جوازاً أو لم 
یکن. وقال من قال : حتی یدخل الزوح بزوجته ويلتقي الختانان ویجب 
العسل. ثم حينئذ يكون إحصاناً وأجمعوا آنه آذا تروح زوجه واحدة او 
تتزوج المرأة زوجاً واحداً مما يكون فيه محصناً به ثم یطلق الزوج أو مات 
آو بانت بحرمة انه محصن أبدأ ویلحقه أحكام الاحصان. وأجمعوا أنه لا 
رجم على العبد ولا على الامة. وانه إنما علیها الحد وهو نصف جلد الحر 
لمكي كاده وأجمعوا أن الرجم على المحصن والمحصنة من المسلمين 
ومن أهل الكتاب وممن لزمته أحكام الإسلام من أهل العهد . وأجمعوا أنه 
لا حد على العبد والامة ولو زنيا حتى يحصنا ويكونا محصنين ثم يلزمهما 
الحد ما كانا عیدین . 

قال غيره : هذا إجماع أصحابنا في هذه المسالة . واختلفوا في العبد 
والامة إذا احصنا ثم أعتقا ثم زنيا بعد عتقهما من غير أن يحصنا في 
(۱) كذا في الأصول ولعله قلا تحصنه ویحصنها أو بالعکس كما قيل : 
شروط الحصانة ست آتت + إذا كنت عن ذاك مستفهماً 


بلوغ وعقلوحرية * ورایعها أن يكن مسلماً 
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ریسا فقال من قال غلبهما الح ما حلدة حى تخهنا بوه 
0 > وقال من قال : إذأ أحصنا فعليهما الرجم في الحرية إذا زنيا 

فى الحرية » وأما اذا زنیا في العبودية ثم عتقا قبل اقامة الحد فالله أعلم 
تیا اقا خد اس یاب الا افیا اننا حد اس 
أو حد العبودية. وما معنا الا انهما بلزمهما حد الحرية لآن الحريةلا تزیده 
الا إثباتاً في الاحکام . 


ومن غيره قال : الذي یوجد في التقیید عن أبي سعید قال : يعجبني 
أن لا یلزمها إلا حد العبودية وكذلك جاء في الأثر عن غيره : أنه لا 
يلزمهما إلا حد الزنا. ومنه ولعل الذي يقول إن حصانه في العبودية لا 
يوجب عليه رجماً في الحرية كذلك يلحق ذلك هذا القول انه لا بلزمه حد 
الحرة إلا الزنا في الحرية وأما زنا العبودية فإنما عليه حد العبودية والله 
أعلم وينظر في ذلك وفي عدله ولا يؤخذ من هذا كله إلا ما وافق ق الحق 
والصواب حتى يعرض على المسلمين. ويوجد عن الربيع أنه كان الجواب 
في مثل هذا ويقول الله أعلم . 

مساألة : ومن جامع أبي محمد : واختلف أصحابنا في حد المحصن 
فقال بعضهم : إذا عقد النكاح فقد أحصن وأظنه قول جابر بن ن زيد لاني 
وجدت ذلك في الأثر عنه أنه قال : من نكح أو نكح فقد أحصن. وقال 
بعضهم : حتى بيطأ بعد العقد كانت معه زوجة أو غير زوجة ٠‏ وأجمعوا أن 
الامة لا تحصن الحر ولا يحصن العبد الحرة ء والأمة يحصنها العبد 
ااحسان بالزا حتى يكون امد ثم يكون ون بعد سل ولو كان قد 
الاعتبار وبالله التوفيق . 


والإحصان على وجوه في كتاب الله منه التحفظ قال الله جل ذكره : 


" ومریم ابنه عمران ی سوه ی ' فهذا إحصان تحفظ ؛ 


آوتوا الکتاب “ الحرائر من قبلکم لان الحرة لا توطا الا بعقد نكاح » وهن 


1۷ 


الكتابيات الحرائر » والإحصان الإسلام أيضا لأن الإسلام منع من وطى 
الكافر للمؤمنة » والزوجية إحصان أيضاً. قال الله تعالى : " فإذا 
احصن فإن أتين بفاحشة فعليهن نصف ما على المحصنات من العذاب 
برید بذلك إلا ما إذا تزوجن فعليهن نصف ما على الحرائر من العذاب إذا 
أتين بفاحشة والله أعلم . 


1۸ 


باب الرجم 
والحدود کي الزنا و نعسیره 


وقد ذکر لنا آن شاا من الانصار كان آجیرا ارجل من الاعراب 
فأدركه الأعرابي وهو على زوجته يفجر بها ؛ قلما آراد رقع ذلك جاء والد 
الشاب فقال للأعرابى : استر ابني واستر زوجتك وأنا أعطرك امن 
الذود ووليده. فقعل ذلك الأعرابي > ثم إن أهل المرأة لاموه. فحمل امرأته 
وجا ء بها إلى النبي - صلی الله عليه وسلم - فأخيره » وأقرت المرأة يما 
كان منها » وأقر الشاب فقال النبي ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ لأحكمن 
بینکم يحكم الله » ما الذود والوليدة فهو مردود على الاتصاری. . ثم رجم 
امرأة الاعر بي » وجلد الشاب الانصاري مائة جلدة » ثم قال : غربوه إلى 


وقال آخرون هعارية + وقال أخرون : : سليمية وما عز بن مالك الاسلمي 
واليهوديتين وهما أول من رجم في الإسلام وامرأة الأعرابي 

مسالة : وقد أجمع الفقهاء في أيما رجل طلق امرأته واحدة أو ثلاثاً. 
ثم وطئها بعد انقضا ء العدة رجم لأنه محصن زان وان وطئها في العدة 
درا عته الحد بالشيهة . 


مسألة : أحسب عن قتادة سئل عن امرأة تزوجت ولها زوج آخر . 
قال : عليها الرجم وله ما على ظهره » وما وجد مما أعطاها بعينه 
فهو له . ومن غيره قال : وقد قيل إذا لم يكن لها عذر تحتج به مما يكون 
مسالة : ومن الأثر. وعن رجل طلق امرأته ثم وقع عليها قبل أن 
يستردهاء قال : يرجم. ومن غيره قال : وقد قيل ذلك شبهة إن جهل ذلك . 
مسالة وف بسک ابي تیه ا : فإن صح على أحد أنه 


باختلاف. قال من قال : عليه حد الزاني وقال من قال : يعاقب بالتعزير, 
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المحصن والجلد حد البكر على قول من يرى عليه الحد ؟ قال هكذا عندي 
بثبت عليه ذلك . 


مسالة : ومن جامع ابن جعفر. والمرجوم له الرجعة إذا رجم باقراره 
ما لم يقع عليه أول الحد (') ويصيبه فإن رماه رام قبل الامام أو أصابه 
ن 
على الواضحة , وسيم ی ا CY‏ + ان تهلكوا 
قتنکروا الرجم » أن تقولوا لانجد حدین في کتاب الله ققد رجم رسول الله 
وقد رجمنا فوالذي نفسي بيده لولا أن یقول الناس زاد ابن الخطاب في 
کتاب الله لکتبتها ( الشیخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما بما آصابا من 
اللذة ) . فإنا قد قرآناها وسياتي قوم یکذبون بالرجم وبالحوض 
والشفاعة ویقواون یخرجون من النار بعدما احترقوا . 


لوي . قلت : قول برجم ارات لش و اج 
وغير ذلك ؟ قال : لا ليس إلا بالحجارة » وليس معنا حد في صغيرها ولا 
كبيرها . قلت وفي الرمي قلت فهل ترميه أيضاً النساء والصبيان والعبيد؟ 
قال : لا إلا الرجال من كانت له ولاية ومن لم يكن له ولاية. قلت : قهل 
يقرب أهل الذمة إلى رجمه ؟ قال لا. ولا كرامة لهم ويمنعهم ذلك الإمام . 


(۱) في نسخة : الرمي . 


باب في حد من وطیء |مرأة ميتة 


قال أبى محمد عبدالله بن محمد بن بركة في رجل وطىء امرأة ة أجنبدة 
وهي ميتة ؟ قال عليه الحد والصداق وازوجها الذي ماتت عنده من هذا 


* حرمة موتانا نينا 


رو وه أيضاً وعليه صداقها وقال من قال إن كان محصت 
ا مسي »وان كان غير محصن 
مسألة : وقيل إن من نبش امرأة ميتة من قبرها ووطئها قتل صاغراً 
الذاني وعليه عقرها یط صاغراً )١(‏ حيث نبش . 
ر الا أن تكون امرأته فإنه لا حد 
عليه ولا مهر عليه إلا المهر الأول > وان وطیء أمة ميتة وقد كانت الأمة 
لغیره فعلیه الحد تاماً ولا مهر عليه وتطرح ولایته إن كان ولیاً للمسلمین 
إلا أن یتوب ويرجع. وان كانت الامة له أو كان زوجا لها فلا حد عليه ولا 
مهر ویستغفر به وتطرح ولایته » وقال آبو عبدالله في الذي وطیء الميتة إن 
عليه الحد والعقر وأزوجها فيه الميراث 
ابن شعوة وكان من الفقهاء أنه من أتى امرأة ميتة أنه يقتل بالسيف . 


(۱) في نسخة : ويقتل صاغراً . 


8 


باب كقيمن نک امرأة 
مينة زوجة أو غير زوجة 


امرأته وهی میت فعليه مهر آخر وام يذكو الحد. در قال : وقد قبل 
لا حد عليه في امرأته ولا مهر إلا المهر الأول وقد أساء فعليه التوية . 


مسألة : قال أبو معاوبة : من نكح امرأة مسلمة وهي ميتة نصرانية او 
بهودیه فعلبه مهرها ويجلد الحد تاما الا أن تكون امرأته فانه لا حد عليه 
ولا مهر .إلا المهر الأول > فان وطیء أمة وقد كانت الامة لغیره فعلیه 
الحدتاماً ولا قهر عليه وتطرح ولايته » ون كانت الأمة له و كان زوجاً لها 
قلا حد عليه ولا مهر. وتطرح ولايته إن كان ولياً للمسلمين إلا أن يتوب. 
ويرجع والله أعلم بالحق . 


۷ 


باب في ناكح البهيمة وقيمن يعمل 
عمل قوم لوط ومن نكن امرأة ميتة 


قال أبى الوثر : قد اختلف المسلمون في ناكح البهيمة. وفيمن يعمل 
عمل قوم لوط » قمنهم من قال ي: قتل بالسيف ومنهم من قال : يهدف مع 
على رأس جبل ثم يرمى بالحجارة حتى يموت ومنهم من قال : عليهم ما 
على الزاني إن كان بكراً جلد وان كان محصناً رجم ء ويهذا القول نأخذ. 
قال وقد ذكر لنا أن النبي صلى الله عليه وسلم انه قال ” اقتلوا البهيمة 
سس يي سس يي 


مسالة : ذكر لتا أن عبداللّه بن الزبیر وهو أمير على الحجان آوتي 
بقوم يعملون أعمال قوم لوط فاللّه أعلم قامت عليهم بينة أو إقرار فنظر 
من كان منهم محصناً أمر أن يخرج من الحرم ثم يرجم ومن كان بكرا 
و وا ا لوو ا ا 
القول نأخذ . 

مسالة : رفع الي في الحديث أن نَقَراً أوتي بهم الى عبدالله بن الزبير 
ممن عمل عمل قوم لوط » وصح ذلك عليهم والله أعلم بإقرار منهم أو 
بأريعة شهود وكان منهم من قد أحصن ومنهم من لم يحصن فأمر بالذين 
أحصنوا أن يخرجوا من الحرم إلى الحل ثم يرجموا » وجلد الذين لم 
یکونوا حصنوا وفعل ذلك فيما ذكر لنا بمشاهدة عبدالله بن العباس 
وعبدالله بن عمر ولم يعلمهما أنكرا ذلك عليه . 

ومن غيره : وقيل إن العلم كان ة في العبادله عبدالله بن العباس. 
وعبدالله بن عمر. وعبدالله بن الزبیر. 

مسألة : وعمن باشر دابة هل يؤكل لحمها ويشرب لينها ؟ قال : لا. 
قلت : هل له أن يجوز له أن يحمل عليها ويحبسها رجاء ولدها ؟ قال : 


۷۳ 


لابأس بذلك. ومن غيره قال : وقد قال من قال من الناس لا تحبس 
وتذبح وتدفن » وقال من قال : ينتفع بها ويؤكل لحمها ويشرب لبنها . 


ا من ال یه ما یا عليه ؟ قدال من هال 0 
قال : لا باس بها ۰ 


مسالة : وعن رجل نكح رجلاً فقال : إن آبا مهاجر قال إن كان 
محصناً فعليه أن يهدف من فوق جبل أو دار ثم يتبع بالحجارة والبكر 
يجلد. قلت فإن آهل عمان يرون ان على كليهما أن يهدف فشككت () ثم 
عثمان أن عليه ما على الزاني 1 


ومن غيره قال : نعم وقد قيل أن حده بالسيف ) يضرب عنقه لأنه لا 
يحل له ابداً على حال ٠‏ كما أن البهيمة لا تحل له على حال » ولأنه جاء 
الأثر عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال : " اقتلواالبهيمة وناكحها * 
ولأنه جا ء الأثر أن من أتى ذات محرم منه لا تحل له على حال.ذا زنا بها 
وارتكب أمرها بالوطىء. ولانه جاء الاثر عن بعض الفقهاء أنه من نكح 
الميتة فحده ضرب عنقه بالسيف لأن الميتة لا تحل له على حال ولى كانت 
زوجته في الحياة » لانه قد قيل إنه يدراً عنه الحد إذا نكح زوجته ميتة 
للشبهة وعليه التوبة. وهى آثم وقد قيل لا صداق عليه في زوجته . 


مسالة : قال أب المؤثر : اختلف المسلمون في ناكح البهيمة وفيمن 
عمل عمل قوم لوط » فقال من قال : يهدف من على رأس جبل ثم يرمى 
بالحجارة حتى يموت. 


ومن غيره : ويوجد في موضع آخر عن غيره يهدف من رأس جبل أو 
من شيء مرتفع ثم يرجم بالحجارة حتى يموت. وفي موضع آخر أنه 
يقذف من فوق جبل وعن أبي المهاجر فيمن نكح رجلا قال إن كان 
محصناً فعلیه أن بهدف من قوق كيل آو دار. ثم یتبع بالحجارة. وإن كان 
() خبران 
V٤‏ 


بكراً جلد. قيل له : فإن أهل عمان يرون أن على كليهما أن يهدفا فسكت 
ثم قال ما آحسن ما قالوا وعنه وقال من قال : یقتل بالسیف وعته ویوجد 
في موضع آخر یضرب عنقه بالسیف. وعنه وقال من قال : عليه ما على 
الزاني من الحد ان كان يكرا جلد وان كان محصناً رجم. ویهذا القول 


ناحد . 


ومن غيره قال الحسن بن محمد بن عباد وعن آبي عثمان. فیمن نكح 
رجلاً أن عليه ما على الزاني فافهم ذلك. ومن غيره وأما البهيمية فقال من 
قال : تذبح وتدفن ولا تحبس. وقال من قال لا تذیح. ويجوز أن ينتفع 
بها). ويؤكل لحمها ويشرب لبنها. وقال من قال : لا يؤكل لحمها ولا 
يشرب لبنها ولكن يجوز أن يحمل عليها. وأن تحبس رجاء لوليدها . 


قال غيره : نعم كذلك يوجد عن أبي المؤثر أنه قال اختلف المسلمون 
في ناكح اليهيمة وفيمن يعمل عمل قوم لوط » فمنهم من قال : يقتل 
بالسیف ومنهم من قال يهدف من على رأس جبل ثم يرمى بالحجارة حتى 
يموت ومنهم من قال : عليهم ما على الزاني إن كان بکراً جلد ون كان 
محصناً رجم ويهذا القول نأخذ وفي موضع وذکروا أن عبدالله بن الزبير 
حكم بذلك في قوم عملوا عمل قوم لوط بحضرة عبدالله بن العباس 
وعبدالله بن عمر ولم نعلم أنهما أنكرا ذلك عليه وقيل إن العلم كان في 
العبادلة وهم عبدالله بن الزبير وعبدالله بن عباس وعبدالله بن عمر وقيل 
إن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال ” اقتلوا البهيمة وناكحها “ فلو 
نعلم أن ذلك صحيح لكان ذلك أحق ما أخذ به . 


مسالة : وعن رجل نكح في دابة والدابة له أو لغيره وقد ماتت الداية 
ولا يعرف بها أين هي ؟ قال : كيف التوية من ذلك فعلى ما وصفت 
فالتوية من ذلك الاستغفار والندم على ذلك وقد آجاز بعض الققهاء أكلها 
ويلغنا عن محمد بن محبوب رحمه الله عن رجل نكح دابة دخلت تلك 
الداية فى دواب قعميت عليه تلك الدابة من الدواب والدواب له أو لغيره ؟ 
قال : لا تحرم عليه تلك الدواب على قول موسى بن أبي جابر رحمه الله 
أنه لم يكن يحرم البهيمة إذا نکمحا الرجل فعلى هذا القول التوبة على 


(۱) يلاحظ أن كثيرا من هذه المسائل ورد قبلا بأسانيد مختلفة , وأثيتناها حسب الاصل . 


Vo 


هذا الفاعل من ذلك أن يستغفر ريه ويندم على ذلك كانت الدابة له أو 
لغيره ولا تحرم عليه إن كانت له أو لغيره إلا أن يحكم الحاكم بقتل الدابة 
فعلى ذلك الغرم. وذلك إن قتلها صاحبها بنكاح هذا فعليه غرمها . 

مسألة : من الزيادة المضافة من منثورة الشيخ أبي محمد وسألته عن 
رجل وجده رجل يجامع بهيمة له ما الحكم عليه في ذلك ؟ قال : قد قال 
بعض المسلمين يقتل قلت من يقتله رب الدابة أى الحاكم ؟ قال : يقتله 
الحاكم قلت : فإن قتله الذي وجده يجامع البهيمة هل عليه قود ؟ قال : 
لاقود عليه ولكن عليه الدية قلت : لم أوجبت عليه الدية وقد قتل من لزمه 
القتل ؟ قال : لأنه متعمد لفعل يليه الحاكم ولعنی الاختلاف » لأنه قد قال 
يعض المسلمين أن ليس عليه الا حد الزانى قلت فعلی الدابة قتل ؟ قال : 
قد قال بعض المسلمين تذبح وتدفن وعلى الفاعل قيمتها لربها وقال 
بعضهم : تسيب ولا ينتفع بها وعلى الفاعل قيمتها لريها وقال آخرون : 
توقف علی حالها ینتفع بها . 


مسلله : وسئل عمن مثل بدابته بقطع آذن أو ذنب أو رجل أو ما 
یخرج مثلة ما توبته من ذلك ؟ قال : معي أن عليه التوبة والاستغفار ولا 
يبين لي أن عليه ضماناً في شيء من ملکه قلت : فهل يسع أكل ما مثل به 
من الأنعام : قال : معي أنه يسعه ذلك وعليه التوية من فعله مالا يسعه , 
قلت : فإن وطىء الداية يذكره وعبث فيها مابلزمه ؟ قال : معي أنه قيل : 
انها تحرم ويمنع الانتفاع بها لمعنى قول النبي صلى الله عليه وسلم 
" اقتلوا اليهيمة وناكحها " وقيل إنها لا تحرم وحده على ذلك حد الزنا ولا 
يقتل ولعل هذا القول أكثر في قول أصحابنا ولا معنى يوجب على البهيمة 
قتلاً والله أعلم. قلت : فما يخرج وطئه لها مثلة أم لا ؟ فمعي أنه يخرج 
وطئه لها من أشد المثلة لانه كبيرة من فعله يوجب عليه القتل فى بعض ما 
قيل فلا يكون أشد من هذا مثلة عندي » ولو قتلها لغير حاجة كان عندي 
أهون من نكاحها. وان كان قتلها غير مباح له فلا أقدم عليه إنه كبيرة 
لوطئة لها » لأنه أقل ما قيل فيه وأهون حد الزانى » قلت له : فما معك من 
الرواية فيها عن النبي صلی الله عليه وسلم صحيحة أم لا ؟ قال معي أنها 
لو كانت صحيحة لم يجز تعديها إلى غيرها ء ولعلها إن كانت صحيحة 


۷۹ 


في مخصوص على غير معنى العموم. قلت : فقول القائل معناه يخرج 
على خلاف صحتها أم بصحتها معه ؟ وهل يكون مأموناً فيما قضاه 
بظاهر معناها ؟ قمعي أنه يكون مأموناً ولولا ذلك لكان القتل محجوراً. 
ومن قال به على غير معنى ما يجب فهى كمن فعل > قلت له : فعلى قول 
من قال إن على واطىء البهيمة حد الزنا أرأيت إن كان محصنا كيف 
يكون حده ؟ قال : معي إنه يكون الرجم كحد الزاني » وقد قيل إذا كان 
محصناً قتل بالسيف وان كان بكراً جلد جلد الزانى. قلت له : وما علة 
قول من قال إنه يقتل بالسيف ؟ قال فيخرج عندي من غير حفظ إذا هي 
محجورة عليه على حال بمنزلة نوات المحارم من الأمهات والبنات » قلت 
ومن إن ثبت في وطىء نوات المحارم حد الزنا الل بالسسيف ؟ قال 
فمعي إنه مما يشبه السنة عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال من 
زنا بذات محرم منه أن حده بالسيف " قلت : أرأيت إن رجمه الامام 
آیکون مخالفاً للسنة ؟ قال : فأخاف أن يكون مخالقاً للسنة في قول 
أصحاينا آعنی ة فى الناكح لذات محرم منه وأما البهيمة فقد مضی القول 
بالاختلاف > قلت : فالراة نی البكر لنوات محرم منه كان محصناً أفيه 
الرجم أم الضرب جلداً ؟ قال : أما بذات محرم منه فمعي أن حده القتل 
بالسيف وأما لغير ذات محرم منه فالجلد قلت له : وهل يكون الزانى 
بالبهيمة مشبهاً للزاني بذات محرم منه في قول من يقول أن البهيمة تقتل 
وناكحها ؟ قال : فمعي أن على ذلك القول يخرج في هذا المعني عندي 
لأنها تشبه عندي ذات المحرم في أصل الحرمة لأنها لا تستحل إلى حلال 
على حال . 

مسالة : والشاة التي يأتيها الرجل لا يؤكل لحمها ولا يشرب لبنها 
وكذلك ولدها . 


مسالة : قلت له فإن قال لي : ما الدليل على أن من وطىء ذكراً الحد 
وعلى التفريق للزوجين على وطىء الدير والحيض على التعمد وتحريمها 
بذلك ؟ قال : معي أن الحد على الواطىء للذكر اسم الزنا عليه عندي لما 
سماه الله به , . فقال في قصة قوم لوط ” أتاتون الفاحشة ما سبقكم بها 
من آحد من العالین » إنكم لتأتون الرجال شهوة من دون النسا ء بل أنتم 


۷۷ 


قوم مسرفون “ وقال : " ولا تقريوا الزنا إنه كان فاحشة "ولا أعلم أن 
احدا من آهل العلم أزال عن الواطیء للذکر اسم الزنا » وانما اختلف 
آهل العلم في حده ما هو ؟ فقال من قال : یقتل بالسیف لقول النبي صلی 
الله عليه وسلم ” من أتى ذات محرم منه فاقتلوه " والادبار محرم على 
حال لا تحل بحال. وقال من قال : يهدف من راس جبل أو شيء مرتفع نم 
يرجم بالحجارة حتى يموت » وأقل ما قبل فيه : حد الزانى إن كان 
محصناً رجم وإن كان بكراً جلد .وأما التفريق في الوطىء في الدبر على 
التعمد فاحسب أنه لقول التبي صلى الله عليه وسلم " ادبار النساء عليكم 
حرام “ وقال : * من أتى امرأة في دبرها فقد کفر بما أنزل الله على 
محمد »وما في الحیض فعندي أنه لقول الله تبارك وتعالى " ولا 

تقريوهن حتى يطهرن فإذا تطهرن فإتوهن من حيث أمركم الله » فإذا 
أتى ما قد حجر عليه في حال حجره لزمه حكم ما أتى من سبيل الحجر. 
وکان محجورا علبه أنذا . 


مسالة : وسئل عن الدابة مثل الحمارة والشاة والبقرة اذا نکحها 
الرجل ما حكمها وما يفعل فيهما وهل يلزم ناكمها الکها شيء ؟ قال 
يتعرض بها طير ولا غيره » وقال من قال : لا شيء عليها ولا تفسد بذاك 
على صاحبها . 

مسالة : عن آبي الحواري : وعن رجل دخل منزله قي اللیل قإذا هو 
برجل طارح ثويه وأخذ شاة له إلى صدره. قلما أن دخل صاحب الشاة 
اطلق الرجل الشاة وذلك في اللیل فلم يبين ؟ قلت ما تری یسعه إمساك 
الشاة أم لا یسعه ؟ فعلى ما وصقت : فنعم یسعه إمساك شاته حتی یعلم 
أنه قد كان من هذا الرجل إلى هذه الشاة ما يحرمها عليه من نزول 
الجنابة في فرجها فإذا لم يعلم ذلك فلا بأس عليه حتى يعاين ذلك منه . 


۷۸ 


باب کي 
الحبیان إذا زنوا بالکبيرة 


وسالته عن الفلام یحصن ولم يبلغ الحلم ولم یدخل باهله ثم يصيب 
الفاحشه ؟ فقال : ما آراه اذا أطاق أن بدخل باهله الا إذا آتی الفاحشة 
أن عليه الحد قال أبى على لا بلزمه الحد حتی يحتلم . 


فليس علیهما حد ولکنها تعزر ولیس لها مهر إلا أن تکون عذراء فیفتضها 


قال غیره : إذا وطیء الرجل الصفيرة كان عليه الحد والعقر قال 
أبوالمؤثر : يحد الکبیر في كلا المسالتين ولیس على الصفیرین حد , 
وغیره قال : لا حد على الكبيرة من وطیء الصبي الصغیر ولا عقر على 
الصغیر إذا كان على الطاوعة. وأما الصغیر بالصغيرة. فاذا كان ذلك 
بأصيعه فلا عقر عليه فى ماله وذلك على عاقلته قال غيره : وقد قيل لا 
يكون ذلك على عاقلته ولا عليه » وذلك هدر والله أعلم. هذا الرد أحسبه 
عن أصحاينا . 

مسالة : أحسب عن قتادة وعن رجل غشى جارية لم تحض ؟ قال : 
إن كان افتضها أقيم عليه الحد وإن كانت بالغاً أقيم عليه وعليها الحد , 
ومن غيره قال : وقد قيل إن لم يكن بلغت فلا حد عليها لأن الحدود على 
ما بلغ . 

مسالة : وسئل عن صبي غشي امرأة ؟ قال : یقام علیها الحد ولا حد 
عليه الا أن یکون قد أدرك آترابه واشتهی النساء ومن غيره قال : وقد قيل 
لا حد عليه ولو كان قد بلغ أترابه واشتهى النساء لأنه إنما الحد على من 
بلغ وقد قيل لا حد عليها لان ذلك شبهة والحدود تدرأ بالشبهات ولا تكون 
زانیه إلا من زان وقد يكون الزاني من غير الزانية ونحو ذلك . 


۷۹ 


مسللهة : من الزيادة المضافة. وعن الفلام یحصن قبل أن يبلغ 
ود تحيض . 


باب فى ألفاظ القذف 


ومن الاثر. عن رجل قال لرجل يا فاسق الفرج ؟ قال : لا آراه إلا 
قذفه بالزنا . 


مساألة : ومن جواب آبي شعیب عرضه على موسی بن علي وروی لنا 
الأزهر بن علي أن قوماً من المسلمين كانوا یختلقون إلى قاضي مكة وقال 
أشبه الأوقص يومئذ وكان يختصم إليه رجلان » فقال أحدهما للآخر : 
والله ما آنا بزان ولا شارب خمر فأمر به القاضي فجلد أربعين جلدة (), 
فجا ء القوم إلى أبي عبيدة يطلبون القاضي فسالهم آبو عبيدة فأخبروه 
فقال أبى عبيدة : وفق القاضي. وقال أبى عبيدة : عرض فعرض له » ولو 
صرح , + لصوح له. وروي أن فهم بن عنبسة مر بوالده فقال له : إن رجلا 
قال لآخر : آخزي الله الذي أدرك على الزنجية أو الامة بصحار فأمر به 
فجلد ثلاثين سوطاً . فقال له علي بن عزرة وققت وروی له الرواية. وقد 
بلغنا أن عمر بن الخطاب فعل ذلك . 


مناه : ومن جواب العلاء بن أبي حذيفة إلى هاشم بن الجهم ء 
وقامت على ذلك البينة ؟ فأما قوله ما ركب بنى فلا فلانة فذلك يتجه إلى 
ما يكون عليه فيه حد » وأما قوله مانكحوا فلانة » فإنه يسال عن ذلك ؟ 

فإن قال معنى غير الفاحشة درىء عنه الحد . وان كان عن الفاحشة جلد . 


مسالة : ومن جامع أبي محمد : وإن قال رجل لرجل يالوطي لم يكن 
قاذفاً له. لأن الاضافة إلى لوط عليه السلام وهو بالدح آشبه عندي ولا 
يجب الحد بذلك لأنه شبه إياه الى ذلك احتمل أن يكون نسباً إلى لوط 
نسباً لا إلى الفعل واحتمل أن يكون نسباً إلى لوط فإذا اعترضت الشبهة 
سقط الحد عندها والى هذا ذهب أصحابنا ولكن قالوا : إن قال له إنك 
تعمل عمل قوم لوط لزمه الحد وعندي أن الحد لا يجب هاهنا أيضاً لان 
قوم لوط كانت أعمالهم مختلفة والله أعلم ء فإذا قال له : إنك تأتي الذكور 
في أدبارهم فإن الحد يلزمه فإن قال قائل : لم يسقط الحد هاهنا وقد 

۸۱١ 


في آدبارهم فان الحد يلزمه فان قال قائل : لم يسقط الحد هاهنا وقد 
يأتي الذكور في أدبارهم بغير الفرج وقد لا يضمر بالفعل فلا يلزمه الحد 
عندي قيل له : أوجبنا ذلك بظاهر الكتاب فيما أخبر عن قصة لوط وقومه 
” أتأتون الذكران من العالین “ وأتيان الذكران لا يعرف إلا على الوصف 
الذي يجب به الحد فان قال رجل لجماعة : لا يرميني منكم إلا ابن زانية 
فرماه واحد منهم لم يلزمه الحد لأن الحدود لا تتعلق بالصفات . 


ومن الكتاب : وقال رجل لرجل بلغني عنك يافلان أنك زان لم يلزمه 
الحد بهذا القول وعليه التعزير لأنه مؤذ له بذلك » وإن قال : يامن وطىء 
فرجاً محرماً عليه لم يلزمه الحد لأنه قد يطأ من حيث لا يعلم على فراشه 
ويطاً فراشه ويطأ زوجته وهي حائض ونحو ذلك وكل لفظ يحتمل معنيين 
وأمكن أن يكون قذفاً وأمكن أن يكون غير قذف لم يحكم فيه )١‏ يحكم 
القذف . 


ی : وعن رجل قال ارجل ۳ الفرج ال : لا آری فاسق 


تا چا این واد  ¿‏ وعن رجل قال لرجل : يالوطي ؟ قال : قد قذفه 
وبحلد الحد ثمانين جلدة . 


. في الأصل قدها والصواب ما أثيت‎ )١( 


AY 


باب القذف الذي يحتمل 
شبهة أو يدعي القاذق فيه دعوى 


وعن رجل قال لرجل بين يدي حاكم : يازان » فلما أراد أن يقيم عليه 
الحد احتج أنه عنى بذلك القول أنه زان في الجبل ؟ وقال : هذا من لغة 
العرب » هل يدرأ عن نفسه الحد بذلك ؟ أرأيت إن أقام شاهدي عدل في 
مجلسه شهدا أنا سمعنا هذا القول من لغة العرب هل ينفعه ذلك ؟ وهل 
عليه یمین أنه إنما عنى بقوله ذلك ما احتج به عند الحاكم ؟ فعليه الحد 
ولا ينفعه شى مما ذكرت . 


مسالة : وسألته عن رجل قال لامرأة كانت مشركة فأسلمت : یازانیة؟ 
معنا أنه أراد حتى يقول رأيتك وأنت مشركة تزنين ثم قال : لو قال رجل 
تزني في الشرك لم يصدق إلا أن يقول كنت إذ كنت مشركا تزني . 

مسالة : وعن رجل رمى أم رجل وزعم آنها كانت مشركة ؟ قال : 
يدعى بالبينة فإن وجد بينة أنها كانت مسلمة جلد القاذف وإن لم يجد بينة 
دعي القاذف بالبينة أنها مشركة فإن لم يقدر على بينة جلد . 


فسألة : ومن جامع ابن جعفر : واذا قذف الرجل امرأة غير اعرأته 
بالزنا وقد كانت مملوكة أو ذمية ؟ فقال : إنما نويت أنها كانت زنت وهى 
أمة أو ذمية فلا يقبل منه ذلك وعليه الحد فإن قال لها : إنك زنيت وأنت 
مملوكة أو ذمية فلا حد عليه وعليه التعزير . 


AY 


باب في العبد والمشرك 
اذا قذفا حرا أو قذكضخم 


وعن العبد هل يجلد في الخمر ؟ قال لا وليس على من رمى العبد 
والأمة جلد. ولا على العبد والأمة جلد إذا افتريا على حر. ولا على حر 
رماهم ولكن يحمل الوزر ولا على أهل الكتاب إن رموا ولا على من رماهم 
واکن بخمل الوزر وطیهم العقوية تعزیر . 
یهودی أو نصراني أو حر أو عبد أو من سرق فعلیه القطع والحد وقال : 
آما السارق من كان قطع وأما الحدود فانما هي على آهل الصلاة وأهل 
الکتاب ولیس على العبید الحد قال غيره وقد قیل : لیس على آهل الکتاب 
أيضاً حد القاذف وانما هو على أهل الصلاة . 

مسالة : سالت آبا سعید عن العلة في ازالة حد القذف عن الملوك ؟ 
قال : فإذا ثبت ذلك فمعي أن ذلك من أجل أنه يدخل على سيده الضرر 
في نفسه بلسانه ومن ذلك أنهم أجمعوا أن لا يجوز إقراره بقتل ولا بشيء 
من الأشياء التي تثبت عليه في نفسه ولا على سيده , وكان القذف عندهم 
ضرباً من القول بمنزلة الإقرار. وكذلك لم يثبت فيه طلاقه وهى كلام 
والكلام منه أحكام عليه وعلى سيده فيطل ذلك » لأنه يدخل على سيده 
الضرر بذلك الفعل. وكذلك ما يتولد من هذا القول والقول غير الفعل. وأما 
إذا صح منه الفعل فقد أثبتوا عليه الأحكام بالفعل من القتل والجراحات 
والزنا إذا كان محصناً وأشباه ذلك . 


مسللة : عن مسبح في المملوك إذا أقر بالزنا أى قامت عليه البينة ؟ 
قال إن كان محصناً فعلیه نصف الجلد خمسین جلدة و حصانه إذا تزوح 
بالحرة قلت : آرآیت إن تزوج بامة ؟ قال : ليس عليه حد » قلت : هل عليه 
رجم ؟ قال : لا . انما الرجم على المحصن الحر قأما الملوك فلا رجم 
عليه . 


A 


باب كيمن 
قد ک اثنين 1 حماعة ۱ یکلمه 


وسئل عن رجل رمی قوماً مجتمعین بكلمة واحدة ؟ قال آبو المؤثر : | 
ا اوج عوسي فك 

اف ۳ الاق ننه كل اق ih‏ عليه مدا مدل 
وقال من قال : حدود مختلفة لكل واحد منهم حد وذلك أنه لو قال لجماعة 
يازناة آوهولاء زناة او با الزناة ؟ قانما عليه في بعض القول حد واحد 
وقال من قال : عليه لكل واحد منهم حد وأما إذا ببسي بعد واحد 

ا بلفظ واحد ؟ قال : قد قيل 
عليه حدان إذا طلبا جميعاً منه الإنصاف وإن طلب أحدهما ولم يطلب 
الآخر فعليه حد واحد يعد قيام البينة . 

مسالة : وعن رجل افترى على رجل ثم افترى على آخر قبل أن يجلد 
الحد ؟ قال عليه حدان . 


باب فكي 
ال[عمی اذاقذف رحلا 
والاعمی 0 قذف إنساناً ب و ۳ حد عليه اذا ظن أنه 
وس معروق واسم أبيه وقذفه فعليه الخد إذا و اما اذا 


وٍنما قذف تم یواطیء اسمه اسم هذا فله بذاك الحچة . 


۸۱ 


باب قيمن قذف وادعى 
له شو دا أو أحخر شهو دا 


' دمن رجل افترى على رجل ال لما قدمه إلى الماكم احتع أن ممه 
طی ند الشهود هر على ذلك إلى أن تم الاب ل شت أشي 
شهد الرابع ؟ أو علیهم الحد جمیعاً ؟ فعلیهم الحد جمیعاً . 


AV 


باب قي قذى 
الموتى ورقع غير المقذو ف 


ومن جواب أبي مروان. وعن رجل أقام بينة على رجل افتري على 
والدته بالزنا وعدلت البيتة فسال الحاكم عن والدته المفترى عليها أحية هي 
آم ميته ؟ فأحضر ولدها بینه یموتها » وأمر الحاکم بالمساطة عن شاهدی 
موت والدته » ثم بدا للرافع أن كف على الفتری وقلت : أرأيت إن كان 
الحكم , آیسع الحاكم ترك إقامة الحد عليه ؟ فإن كان الراقع مع الحاکم 
قد ترك من بعد أن يعدل الشاهدان فلا نرى على الحاكم بأساً في تخلية 
سبيل المفتري > وان كان الحاكم قد أمر الساعلة عن الشاهدين أو 
أحدهما ولم يرجع إليه الرافع فيعلمه بالترك > فليس للحاكم أن يكف عن 
ترك الساله ,2 > فإن عدل الشاهدين أقام الحد » وان ترك الرافع بعد تعديل 
الشاهدين أقيم الحد ولم يكن تركه شيئاً. فلا يلتفت الحاكم إلى تركه . 


مسا : ومن جامع أبي محمد : وإذا قذف رجل رجلاً ثم مات 
المقذوف لم يسقط عنه الحد لأن الحد اذا انتهی إلى الحاکم وجب عليه 
إذا علم به. قال بعض ادان لا يقيمه الحاكم إلا أن يكون القذوف 
حياً مقيماً على مطاليته . 


AA 


باب فیمن قذف إنساناً فرفع 
عليه وليه أو غیره أو لم برقع إلى الحاكم 


ومن جواب موسی بن علي والازهر بن علي إلى عبداللك بن حمید : 
وصل إلينا کتابك تذکر أن كتاباً وصل اليك من والي صحار یذکر فيه أن 
العادلة ووالدة الرجل بالبصرة ة التي رفع إبنها .وقد ثبتت البينة عليه ؟ 
ويزيل بها | الحد الذي وجب عليه اس معروف تفر في ذك وقال : وجدنا 


ومن غيره قال ۷ كاك ام الكدرف هي اريم 
الحد إلا حتى ترفع هي بنفسها لانه لعلها أن تقر إذا ‏ حضرت وتصدق 
قاذقها وأما الميت فإذا رفع وليه على من قذفه أقيم الحد . 


مسألة : وعن رجل ذكر رجلا من الظلمة ولم يدركه مثل الحجاج وغيره 
فرماه بالزنا بين يدي الامام هل عليه حد ؟ قال : قد فعل ذلك رجل بين 
يدي ابن أبي عفان رمى معاوية بن أبي سفيان فجلده بن أبي عفان الحد. 
وكذلك من افترى على أعجم أو أصم إلا أن يأتي بمخرج إلا أن يقول ذلك 
خلف الإمام ثم لا يرفع عليه الذي رمي . 


مسالة : وعن رجل قذف رجلا بين يدي الوالي والمقذوف ليس 
بحاضر ؟ قال : يقال إن على من سمع أحداً يقذف أحداً أن بأتيه 
فيخبره بأن فلاناً قذف فنحن نشهد لك » وإن رفع ذلك الى الحاكم أخذ له 
بحقه. وإن شاء أن يعفى عفا » وليس للوالي الذي قذف بين يديه أن يحد 
القاذف حتى يخير المقذوف بشهادته ويعلمه فان أحت أخذ وان ترك 
فذلك له. 


۳ ود و الصلت بن مالك أن عشيرة بن عبدالله كان وال 


۸۹ 


غائب » فكتب عشيرة إلى غسان الامام فساله عن ذلك ؟ فکتب إليه إن 
أقامت عندك بينة عادلة على قوله. فاجلدوه الحد .وان لم تكن بينة عادلة 
على قوله إلا أنت وواحد فارتفع إلي أنت والشاهدان حتى يشهدا بين 
یدیوأکون الحاکم علیه. قال الاما الصلت بن مالك ك فقامت عليه البينة 
العادلة عند عشيرة وجلده والقنوف غائب لم یعلم ولم يطلب شيئاً وأما 
محمد ابن محبوب فلم يكن يرى عليه حداً حتى يطلب المقذوف , > ولم يكن 
یری أن يحد في غيبته » وقال في ذلك : عسى أن يصدقه . 


باب کدک الرجل امرأته برجل 
1 قدکت هل زود ا 


وقال الربیع إذا قذف الرجل امرأته برجل وبين ذلك بعینه فإنه یجلد 
فإنه يلاعنها ولا حد عليه إلا أن يكذب نفسه فإ عليه حد القذف لامرأته . 


اکن نما هدول نم ينهم لما ول يقل في ن الحد كتاب 
القاضي ولا شهادة على شهادة ولا یقبل في اللعان وكالة لواحد منهما إلا 


أنه لابد أن يحضر حتى يلاعن . 


مسألة : وقيل في المرأة إذا قذفت رجها بالزنا أن عليها الحد ولا 
ملاعنة بينهما ولا نعلم في ذلك اختلافاً , لأن الله قال ۲ والذين برمون 
أزواجهم ولم يكن لهم شهدا ء إلا أنقفسهم " فهذا في الرجل إذا رمى 
زوجته بالزنا ثم ارتفعا إلى الحاكم وكذلك إنما يلزمها هي الحد إذا رفع 
ذلك إلى الحاكم وإلا فعليها من قذفها . ولا يحرم عليها إذا لم يكن كما 
قالت . 


مسالة : وقيل عن مسبح بن عبدالله في رجل قال لامرأته يفعل بها 
الشيطان أى الشياطين أو الكبش. قال : إن تم على مقالته فهو مفتر . 


مسألة : جواب أبي معاوية عزان د بن الصقر وعن رجل قذف امرأته نم 
طلقها أو طلقها ثم قذفها فأما الذي طلقها ثم قذفها فإنه كان طلقها 
طلاقاً يملك الرجعة فقد جاء في ذلك اختلاف > منهم من قال : يلاعنها ما 
كانت له عليه رجعة » ومنهم من يقول : يحد ولا یلاعنها لأن الرجعة ليست 
كالعصمة . 


وقد روي هذا عن ابن عباس والاول عن ابن عمر. فيما آحسب والله 
أعلم » وقال أبى معاوية أيضاً : فيمن طلق امرأته طلاقاً يملك ردها ثم 
قذفها أن عليه الحد ولا ملاعنة بينهما »وقد قال من قال : بیتهما اللاعنه 


۹۱ 


لأنه فر من شيء هو عليه » وقال من قال : الحد ولا ملاعنة بينهما » وقال 
من قال : لا حد عليه ولا ملاعنة بينهما لأنه لما قذفها وجب اللعان فلما 
طلقها أبطل النكاح اللعان » وقول أبى معاوية أن عليه الحد ولا ملاعنة 

مسالة : من الزيادة المضافة ومن قذف امرأته بالشيطان لم يكن عليه 
حد وإن قذفها بالجن كان عليه الحد . 


۹۲ 


باب کي 
الرجل إذا قذف مطلقته 


ومما يوجد عن جابر بن زيد رحمه الله وقد زعم ابن عباس أن رامي 
المطلقة يجلد ولا يتلاعنان إن كان عليها له رجعة وأما ابن عمر فكان 
يقول : إذا كانت له عليها رجعة محا ذلك عنه الحد ويلاعنها وأما أنا فلا 
أرى العدة يمنزلة العصمة لأن المطلق لا يدخل الا بإذن والذى يملك 
اله دل دنس اش ۳ ١‏ 


مسآلة : وعن امرأة قذفها زوجها أو طلقها تطليقة. نم قذفها بالزنا ؟ 
قال : یجلد ولا متلاعنان من أجل آنها د تستتر منه كما تسنتر من غيره ولا 
يحل له أن يمسها . 
قتادة عن ابن عباس رضي الله عنه قال يجلد ولا يتلاعنان . 

مسالة : ومن جامع أبي الحسن في رجل طلق امرأته فادعت انها 
حبلی بعد الطلاق وأنكر هو ذلك فليس بين المطلقين لعان . 


مسألة : ومن جامع ابن جعفر. وفي بعض الآثار في رجل قذف امرأته 
ثم طلقها كرفا .قال : عليه الملاعنة فر من شيء هو عليه. قال غيره من 
۷ موب و 537 ثم طلقها طلاقاً يملك فيه الرجعة فإنه 
او من قذف امراته ثم طلقها آو طلتها ثم قذقها أن عليه الحد ول 
بوجي لا لعا و سيا 


۹۲ 


باب فى قذف الرجل امرأته 
وكال انه قبل أن یتزو ب ها 
قال الربیع في رجل قال لامرأته رأيتك تزني قبل أن أتزوجك ؟ قال 


قتادة والحسن وزرارة : الملاعنة بينهما وفيها قول آخر : ليس بينهما لعان 


مسالة : وقال الربيع : إذا قذف الرجل امرأة رجل » وقال الرجل : 
صدق. فانه يضرب الحد ثم يلاعن الزوج امرأته ولكن تسال المرأة فان 
قالت : إني | ستکرهت فلا شیء علیها ۲ 


واللاعنه بینهما . 
مسالة : ومن جامع ابن جعفر : ومن قذف امرأته قبل أن یدخل بها 
فبينهما الملاعنة . 


عليه الحد ولا لعان بینهما » لأنه انما قذفها بشیء قبل أن يتزوجها . 

ومن الکتاب وقال من قال : اذا أقر الرجل انه قذف امرأته قبل أن 
بتزوجها فعلیه الحد » فان قال زنيت بك قبل أن أتزوجك ؟ قال بلاعنها 
وانما أوقع عليها القذف يوم قال لها ذلك »> وقد جاء الاختلاف في ذلك 


فيمن قذف أمرأته إنه رآها تزني قبل أن يتزوج بها ان بيتهما الملاعنة 
وقال آخرون : عليه الحد ولاملاعنة . 


ومن الكتاب وفي رجل يقر أنه قذف امرأته قبل أن يتزوجها ؟ قال : 
بحد » قلت : وان قالت زنیت بك قبل أن أتزوجك ؟ قال يلاعنها > قلت : من 
أبن افترقا ؟ قال : اذا قال زنیت قبل أن أتزوجك فإنما آوقع علیها القذف 
يوم قال لها ذلك لم يكن قاذفاً يوم رآها ولم يتكلم به , وانما أوقع القذف 
يوم قال لها »> واذا قال : قد قذفتك قبل أن أتزوجك فانما أخير عن قذف 
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كان قبل أن يتزوجها وليس بقاذف الساعة فعليه . 

ومن الكتاب : ولو قال لامرأته يازانية » فقالت : زنيت بك » فقال لا 
يحد لأنها صدقته. ولا يكون بينهما لعان أيضاً وقد صدقته وليس عليها 
حد بقولها زنيت بك لانها امرأته ولا تكون امرأته به زانية وقال بعض 
الققهاء غير ذلك . 

ومن الكتاب وعن رجل قال لامرأته يازانية » فقالت زنيت بك ؟ قال : 
عليها حدان » قلت : فهو قال عسى أن لا يكون عليه » قيل : لاشيء عليه 
لأنها صدقته فان رجعت عن قرارها على نفسها فلاحد عليها الا حد واحد 


و۹ 


باب اللعان بين العبد وامرأته 


قال الربيع : ليس على عبد حد ولا ملاعنة وإنما عليه التعزير دون 
الحد » ويلغنا أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : ” لا لعان بين آهل 
الكفر ولا بين العبد وامرأته “ . 


مسالة : ومن جامع ابن جعفر : وقيل أربعة ليس بينهم الحد » السلم 
يكون تحته يهودية أو نصرانية أو أمة فليس بينهما لعان » والرأة الحرة 
تكون تحت مملوك فليس بينهما لعان ويفرق بينهم . 

مسالة : ومن جامع ابن جعفر أيضاً وليس اللعان إلا بين الأحرار 
وأما العبيد فلا لعان بینهم . 
والذمية. قال غيره خلاف ذلك . أنه لا لعان بين المصلى والذمية لانه ليس 
بين اهل الإسلام وأهل الذمة حدود فى القذف . 

مسالة : وعن رجل كانت تحته أمة فرماها بالزنا فلا بتلاعنان والولد 
ولده . 
a:‏ : إن كنت صادقاً فلا د تقريها ' 

مسالة : من الزيادة المضافة عن عزان بن الصقر. وسئل عن الأعمى 
إذا قذف زوجته بالزنا هل يكون بينهما لعان ؟ قال : لا لأنه لا يبصر والله 
أعلم قيل له : فرجل تزوج صبية ثم قذفها هل بينهما لعان قال : لا قلت : 
فان بلغت فاختارته. هل بينهما لعان ؟ قال : لا 

مسالة : واذا آقام الرجل القاذف رجلین على اقرار امرأته بالزنا فلا 
حد عليه ولا لعان .ولا حد علیها لانها إنما آقرت مرةً عند غير إمام 
۱ لمسلمين ولا قاض »سل عنها . 


ومن غيره قال : نعم لا حد علیها إذا انکرت ذلك لأنه لها الرجعة عن 
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الاقرار بالزنا. وان لم تنكر ذلك أقيم عليها الحد وإن أنكرت فلا حد عليها 
ولا على الزوج ولا على الشاهدين عليها بالإقرار ولا لعان على الزوج . 

مسالة : والذي يتزوج الأمة ثم تلد فینتفی من ولدها. فيحلف بالله ما 
دخل بها ولا الود منه ثم يقرق بينهما ولها نصف الصداق وان كانت حرة 
كانت بينهما الملاعنة . 

مسألة : والذي انتفى من ولده بعد أن جاز بزوجته ؟ قال : الود ولده 
ويينهما اللعان وإن قالت غلبت : فالولد للفراش ولا لعان بينهما ولا حد 
وعن أبي عبدالله قال : حتى يقول إن الولد من زنا. ثم يكون اللعان 

مسألة : قال أبو عبدالله إذا جاعت امرأة الرجل بولد فأنكره فلا لعان 
بينهما بذلك حتى يقول ليس هذا بولدي وهذا ولدك من زنا ففي هذا يكون 
بینهما اللعان . 


۹۷ 


عند الحاكم وحرمة الزو جة 


ومما وجدت في بعض بعض الاثار قال على بن محمد : إذا أراد الحاكم أن 
يلاعن بين امرأة وزوجها ا ا اا انوم 
الرجل على سارية المسجد فيمد يده اليها ويقول أشهد بالله الذي لا ۲ 
إلا هى إني لصادق فيما قذفت به فلانة بنت فلان من الزنا فيقول ذلك 
اربع مرات والخامسة يقول إن مه ال ا 

تقوم المرأة في مقامه فتقول أشهد بالله الذي لا إله إلا هى أني لست 

۳ وأن زوجي لمن الكاذبين علي فيما قذفني به من الزنا أريع مرات 
وقي الخامسة تقول إن غضب الله علي إن كان زوجي من الصادقین فیما 
قذفني فيه من الزنا » ولا يلي الملاعنة والتفريق بين الزوجين إلا الحاكم 
العدل وما جماعة المسلمين وغيرهم فلا يفعلون ذلك ولا يجوز لهم والله 
أعلم . 
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باب اللعان بين الزو جین 


قال أبى المؤثر : رفع إلي في الحدیث أن هلال بن أمية جاء إلى النبي 
صلى الله عليه وسلم ققال يارسول الله إني بت أجر الجريد حتى أدركت 
برد السحر . > ثم أتيت منزلي فوجدت رجلا على امرأتي » فأعرض عنه 
رسول الله صلی الله على وسلم وخشي آصحاب النبي علي صاحبهم 
الحد » فقال هلال : أعلم أن الله لا يظلمني وأن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم لا يجور علي لقد رأت عيناي وسمعت أذناي وأيقن قلبي , » فلم يرجع 
إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم جواباً حتى أنزل الله في هلال 
وزوجته شأن الملاعنة » ثم إنه حكم على الناس باق وسمعنا أن الذي وجد 
هلال مع امرأته رجل يقال له شريك بن سمحاء وقد قيل إن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال : انظروا اذا ولدت إلى ولده فان يكن أخمس 
الساقين ممسوح الليتين أخفش العقبين أصمع الشعر. وأبسط الشعر فهو 
من هلال وإن كان جعد الشعر أكحل العينين خدلج الساقين فهى من الذي 
قيل له ويقال : إنها ولدت جارية كحلاء العينين خدلجة الساقين » ومن قال 
من قال : إنها ولدت غلاما فيقال إن النبي صلى الله عليه وسلم قال : : لولا 
ما سا راي ا ار ا ا 
لشريك قالله أعلم سمى به آو لم يسم 

مسالهة : واذا رمى الرجل امرأته وهو وهي حرآن من أهل الصلاة ولم 
تسكن شاهدا إلا هو فشهد آربع شهادات بالله كما قال الله ثم يلعن 
نفسه في الخامسة ثم حينئذ وجب عليهما الرجم إن كان زوجها عدلاً أو 
غير عدل نم يعرض الامام عليها أن تشهد أربع شهادات بالله إنه لمن 
الکاذبین عليها فيما رماها به من الزنا » والخامسة أن غضب الله عليها 
إن كان من الصادقين 3 شهدت بطل عنها الرجم وفرق بينهما وأخذت 
صداقها تاماً » وان لم ت؟ تشهد ونكلت عن الشهادة رجمت ولم يكن له منها 
ميراث ولا عليه صداق . 

مسلله : قال : وذكر لنا أن أيا ظارق وكان مهاد من اسان ها 
يوماً مشترياً بطيخاً من المكلا وهو يريد أن يبيعه يلتمس فيه الفضل 


۹۹ 


باساً 


مسلئهة : ومن جامع ابن جعفر : بلغنا في الحدیث عن قتادة أن رجلا 
من عجادن يقال له هلال بن آمية أتى النبي صلی الله عليه وسلم. . فقال 
بارسول الله بت آجر الجرید البارحة حتى أصابني برد السحر فانطلقت 
الى آهلي فاذا آنا برجل مع امرأتی یفشاها قال : فأعرض عنه النبي 
صلى الله عليه وسلم وأكب أصحابه وخافوا على صاحبهم أن يحد قال : 
فقال الرجل لقد رأت عيني وسمعت أذني ووعى قلبي وعرفت أن الله تعالى 
لا يظلمني وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يجور علي قال : فبینما 
هم كذلك إذ أنزلت آية التلاعن فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : إن 
أحدكما لكاذب فهل منكما تائب » فآبيا إلا مضياً على التلاعن ففرق 
بينهما » وقال له : لا سبيل لك عليها. فقال الرجل : يانبي الله مالي » 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لا مال لك إن كنت صادقاً فيما 
نلته (۱) من فرجها » وان كنت كاذباً فذلك أبعد لك منها أما إن أحدكما 
لكاذب وحسايكما على الله . 


ا الله تعالى ” r‏ 
تشهد اوق شهادات بالله 0 من سس والخامسة i‏ شن اللة ییا 
إن كان من الصادقین * 


ومن الکتاب : فاذا قذف الرجل زوجته بالزنا ثم أكذب نفسه واستفقر 
ربه ولم یرفع ذلك إلى السلطان فلا بأس عليه فیها وإن تم على ذلك حتی 
يصير آمرهم إلى السلطان فلا رجعة له فان كان معه آربعة من الشهداء 
عدول یشهدون على ما قال فقد بریء الزوج وعلی المرأة الحد وهو الرجم إن 
كان قد جازبها والا فان اللعان بینهما ولا یکون الا بين يدي الامام أو 


(۱) في نسخة فیما آصبته . 


باب في اللعان 
و كي آي وقت يكون و کیک يكون 


وقال هاشم : اللعان بعد صلاة الأولى وقال آبو عيسى الخراساني 


مسألة : ومن جامع ابن جعفر : ولا يكون اللعان إلا بين يدي الامام أو 
قاض وقال من قال : إنه يستحب أن يكون في المسجد بعد صلاة العصر 
يبدا الرجل وهى قائم فيقول أشهد بالله الذي لا إله إلا هو أني لصادق 
فيما قذفت به فلانة بنت فلان هذه من الزنا » يشهد بذلك أربع مرات ثم 
يقول في الخامسة لعنة الله علي إن كنت كاذباً فيما قذفتها به من الزنا 
ويدرأ عنها العذاب يعني لا حد عليها إن شهدت هي أربع شهادات بالله 
أنه لمن الکاذیین. وذلك أنه إذا شهد هو كما قال الله عز وجل جييء بالمرأة 
فتقوم في مقامه فتقول أشهد بالله الذي لا إله إلا هو أني لست زانية وأن 
زوجي لمن الكاذبين علي فیما قذفني به من الزنا أربع مرات ثم تقول 
الخامسة ان غضب الله علي إن كان زوجي من الصادقين فيما قذفني به 

من الزنا أربع مرات وقد حرمت عليه أبدا والولد ولدها ترثه ويرثها ولها 
صداقها وعليها العدة منه ولا يجلد أحدهما . 


والولد ولده. وإن صدقته امرأته قبل الملاعنة أى بعد ذلك. فانها ترجم وقال 
ومن غيره : سالت آبا عبدالله رحمه الله عن المرجوم والمرجومة هل 
يتوارثان ؟ فقال من قال یتوارثان وقال من قال : لا يتوارثان. وقال من 
قال : يرثها ولا ترثه. وقال من قال لا ترثه ولا يرثها. قلت فما تقول آنت 
قال لا بتوارثان . 
مسالة : ومن الکتاب : وقیل إن الحاکم إذا التعن الزوج فقال لعنة الله 
عليه إن كان من الكاذبين آتبعه مثل ذلك فقال : لعنة الله عليك ان كنت من 


۱۰ 


الكاذيين وكذلك إذا قالت المرأة غضب الله عليها إن كان من الصادقين 
أتبعها الحاكم مثل ذلك و» أرجى إن لم يتبعها أن لا يلزمه . 

ومن الكتاب وقیل : بدأت المرأة فالتعنت قبل الرجل فذلك خلاف 
للسنة. وقد أخطأ الحاكم فيذلك وهو مجز عنها وان نی 21 
مرات بأمر الحاكم فقد أخطأ إذا لم يشهد كل واحد أربع شهادات 
فان قدر علیهما . قلیردهما حتی بستأنفا اللعان ولا بعتدا وی او 
لم یقدر علیهما فليس بینهما رجعة ولا موارثة بینهما من بعد أن صار 
آمرهما إلى الحاکم . 

مسالة : من جامع أبي الحسن : وسالته عن التلاعنین قیل له : هو 
الرجل یقذف امرأته بالزنا ولا بينة له ویرفع إلى الحاکم فیلزمه أن یلاعنها 
قال الله تعالى ” والذين يرمون أزواجهم ولم يكن لهم شهدا ء إلا آنفسهم 
فشهادة أحدهم أربع شهادات بالله إنه لمن الصادقين والخامسة أن لعنة 
الله عليه إن كان من الكاذيين ويدرأ عنها العذاب أن تشهد أريع شهادات 
بالله إنه لمن الكاذبين والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من 
الصادقين » . وقيل إن هذه الآية نزلت في رجل يقال له هلال بن أمية بن 
عجلان جا ء الى النبي صلى الله عليه وسلم ذكر له أنه وجد رجلاً يغشى 
امرأته فوقف النبي صلى الله عليه وسلم وأكب أصحابه وظنوا أن 
صاحیهم یحد > فقال الرجل : لقد رأت عيناي وسمعت أذناي ووعى قلبي 
وعلمت أن الله تعالی لا يظلمني وأن رسول الله لا یجور علي فبینما هم 
كذلك إن نرلت آية التلاعن فلاعن النبی بینهما وفرق بینهما فقال الرجل 
بارسول الله > مالی فقال : لا مال لك إن كنت صدقت فیما أصيت منها 
وان كنت کذبت فذلك آبعد لك أما إن حدکما كاذب وحسابکما على الله . 


قمضت السنة والكتاب فى الملاعنة فيمن يقذف امرأته ولا يكون معه 
بينة » قيل : إنهم إذا رفعوا إلى الحاكم وأرادوا الملاعنة يقوم الرجل بين 
يدي الحاكم بعد العصر في المسجد. فيحلف أربعة أيمان بالله يقول أشهد 
بالله الذي لا إله إلا هو إني لصادق فيما قذفت به فلانة بنت فلان من 
الزنا أربع مرات وفي الخامسة يقول لعنة الله عليه يعني نقسه ! ن كان من 


الكاذبين في قوله. ويدراً عنها العذاب لا حد عليها بعد أن تشهد ثم تقوم 
المرأة مقام زوجها فتقول أربع مرات أشهد بالله الذي لا إله إلا هو أني 
لست بزانية وأن زوجي لمن الكاذبين علي في قوله وتقول في الخامسة E‏ 
غضب الله عليها » تعني نفسها إن ن كان زوجها من الصادقين في قوله ثم 
يفرق الحاكم بينهما قال الله : * ولولا فضل الله عليكم ورحمته * لأظهر 
الذنب على المذنب ” وأن الله توا ب حكيم “ ثم يفرق الحاكم بينهما ولا 
یجتمعان آبداوتاخذ الراة مهرها من زوجها والولد الذي تبرأ منه الزوج 
ی بل علس تا سای مرو ویو او مب ۳9 
الملاعنة یجلد تمانین جلدة والمرأة امرأته والولد ولده وان صدقته المرأة قبل 
الملاعنة أو بعد ذلك ترجم امرأته ولیس بين الزوجین الرجومین میراث 

ومن الکتاب : وإذا قال الذي یلعن نفسه لعنة الله علي قال الحاکم : 
لعنة الله عليك قيل أربعة ليس بیتهم وبين نسائهم لعان الحر السلم تكون 
تحته يهودية أو نصرانية أو أمة وليس بينهم لعان والمرأة الحرة المسلمة 
تکون تحت لرك فلیس بینهما لعان . 


ومن الکتاب وإذا قال الرجل إذا علم من امرأته الزنا ولم یرفع إلى 
الحاکم كان أفضل ويفرق بینهما ولا یجتمعان أبداً إذا عاينا الزنا » وذلك 
في الحر والمملوك والأمة والحرة ولا تحتففان ادا في الزنا . 


ومن الكتاب إذا قذف الرجل امرأته بالزنا من غير أن يراها ولم يرقع 
ذلك وسترا على أنفسهما كان أفضل فان أكذب نفسه فهي امرأته وان تم 
على قذفه حتی یصیر آمرهم إلى الساطان فان کان معه آربعة من 
الشهود يشهدون على ما قال فقد بریء الزوج وعلی المرأة الحد وهو 
الرجم إن كان قد جازپها. وان لم يكن بينة فاللعان بینهما ولا یکون الا 
بين يدي الامام أو القاضي فإن التعنا كل واحد ثلاث مرات بأمر الحاکم 
فقد أخطأ فلیردهما يستأنفان اللعان ولا یتعتد يما مضی وان لم یقدر 
علیهما فليس بینهما رجعة ولا موارثه بعد أن يصير آمرهما إلى الحاکم . 


التلاعنان عند الحاکم ؟ وکیف تکون شهادته علیها وشهادتها عليه ؟ فعلی 


۱۰ 


ماذكرت فالذي عرفنا في آثار المسلمين أسلافنا من فقهائنا أن اللعان 


LS E 
فیقو ل وهو قائم مقابل وجه الامام : أشهد بالله الذي لا إله إلا هو إني‎ 
لصادق فیما قذفت به فلانة بنت فلان هذه من الزنا يشهد بذلك أربع‎ 
مرات ثم یقول في الخامسة لعنة الله علي إن كنت كاذباً فیما قذفتها به‎ 
من الزنا . ويدراً عنها العذاب يعني لا حد عليها أن تشهد هي آربع‎ 
شهادات بالله انه لمن الکاذبین وذلك أنه إذا شهد هو ما قال جيء بالراة‎ 
فتقوم في مقامه. قبالة وجه الامام فتقول : آشهد بالله الذي لا إله إلا هو‎ 
آني لست بزانية وأن زوجي لمن الکاذبین علي فیما قذفني من الزنا فتشهد‎ 
بذلك آربع مرات . ثم تقول في الخامسة غضب الله على إن كان زوجي من‎ 
. الصادقین فیما قذفنی به من الزنا ثم حرمت عليه آبدا‎ 


قال غيره : الذي معنا أنها تشهد بالله الذي لا اله إلا هو أن زوجها 
هذا لکاذب فيما شهد عليها به من الزنا ولا تكلف أن تشهد أنها بزانية 
وانما تدرا عن نفسها ما قد شهد به عليها زوجها . 

قال غيره : ونقول لا يقربا أن يجتمعا أبداً في الحكم. وإن لم يكن كما 


قال هی وحلفت عليه وكان كاذياً لم تقل إن ذلك يحرمهما على بعضهما 
يعراس اي با يك ا دیق لخر 

مسللة : ومن جامع ابن جعفر : وقال بعض الفقهاء في رجل قذف 
جع و و سيا : إن صار أمرهما إلى 
قلاعنها حرت عليه أبداً . 

ومن الکتاب و: قال آبی عبدالله رحمه الله اذا جاعت امرأة الرجل بولد 
فانکره فلا لعان بینهما بذلك حتی یقول لیس هذا ولدي وهذا ولدك من زنا 
رای ی ام وا اس زو بسن 


۱۰ 


قد قذفها عند الحاكم وقد حرمت عليه لاعن أو لم يلاعن ويفرق الحاكم 
بينهما » ويجوز التزويج ولو لم يشهد الحاكم أنه فرق بينهما غير أنه 
ينبغي للحاكم إذا قذفها عنده أن يشهد بالفراق بينهما . 
ومن جامح آبي : والتلاعنان یفرق بينهما بلا طلاق ویشهد 
وس حرمت علي وق الماک بين ویجوز التزویج وينبفي للحاکم. 
مسا : رین جامع این جعفر : واللامنة ابا النفقه على الزوح آذا 
كانت في العدة 


ی Eh‏ ال أقول لها نفقة . 


۱۰ 


باب کي الرجل ادا قذف امراأنه 
تم مات قبل أن بتلاعنا أو أكذب 


وعن رجل رمی امرأته وبریء مما في بطتها وأشهد على ذلك وهو 
الملعون إذا لعنت المرأة نفسها إن كانت کاذیه سيندت أريع شهادات بالله 
إنه لمن الكاذبين ثم ترثه وتأخذ صداقها كاملاً والولد ولده . 


ومن غيره : قال نعم قد قيل هذا. وقال من قال : لا لعان عليها إذا لم 
تین هو حتى مات لأن یه هو مان رال کان بیجع من اف ويكذب 


إلى الامام فقد وقعت الفرقة على حال فان أكذب نفسه جلد وإن مضى 
لاعن وفرق بينهما . 

مسالة : وسالته عن الملاعن إذا أكذب نفسه يعد الملاعنة بسنة أو أكثر 
من ذلك أو أقل أيجلد ؟ قال : نعم إن رفع إلى الامام وسألته : إذا جاء 
فقال إني لعنت نفسي وكذبت على مسلمة وأنا استغفر الله عما قلت ؟ 
أيجلد الحد ويؤخذ منه ما بقي من مهرها إن كان مما لاعنها ولم يدخل 
ماري جو ابوت لعي بر ل أبس e‏ 

قلت : ويلزمه الولد إذا أكذب نفسه إذا جلد ؟ قال : نعم الولد ولده ويرث 
كل واحد متهما صاحبه . 

مسللة : ومن جامع ابن جعفر : وقال سلیمان بن الحکم من قذف 
ب وس ولا يرثها وتأخذ منه حقها ۰ کم من 
ALE‏ 2 


۱1 


باب قي جلد السکران 


قال آبو الوثر : قد ذكرنا أن النبي صلی الله عليه وسلم جلد 
السکران تمانین جلء دة وقال آخرون أن النبي صلى الله عليه وسلم أوتي 
بسکران فأمر عشرین رجلا فجلده کل واحد منهم جلدتين » وأقول : لا 
یجلد السکرن حتی یصحو من سکره . 


وقامت السنة أن جلد السکران ثمانون جلدة فمن قصر عنها او زاد 
علیها فقد کفر. وإنما سنها عمر بن الخطاب رضی الله عنه وهو كان اعلم 
بسیره النبی صلى الله عليه وسلم وسنته 51 


مسالة : سالت آبا المؤثر عمن شرب مما یکرهه السلمون مثل الدیا - 
PS 06‏ وب و الوح 
E FF PEYT‏ بو ار او ا E‏ 
فذلك يجلد ثمانين جلدة ولا تنزع عنه ثيابه ويجلد بين الضريتين . 
سكره ؟ وهل عليه حد مالم يذهب عقله ويضيع الصلاة ؟ فليس عليه حد 
في شرب النبيذ حتى يذهب عقله من السكر وييان سكره أن لا يعرف 
السماء من الأرض وألا يعرف البياض من السواد ولا يعرف الدرهم من 
الدینار ولا يعرف ثوبه من بين الثياب فإذا صار بهذا الحد فعليه الحد 
وأما الخمر فيحد في قليلها وكثيرها. سكر آو لم يسكر . 


مسالة : ومما الل ی ی يي 
العا وا سار لوق EN ORTON‏ 


۱۷ 


مسالة : ومن الآثار : وعن رجل وجد في بيت شربةً في الليل فاطلع 
عطیه ثم اسشا حلقة از اکان فسیقهم ودخل پیت وفیه رجل فقصد الی 
و وا على كعد ما وتاب ان موی اق ی ا : 


مسالة : ومن جواب أبي الحواري إلى أهل حضرموت : ويلغت عن 
النبي صلى الله عليه وسلم انه جلد على الخمر آربعین جلدة . وحد عمر 
ابن الخطاب رحمه الله على الخمر ثمانين جلدة بعدهما فوجدنا عن الربيع 
رحمه الله أنه قال مضت سنة فمن تركها هلك والمسلمون على ذلك الى 
بومتا هذا بحدون علی شرب الخمر ثمانین جلدة فلو أن اماما حد على 
الخمر آربعین جلدة . قال : هکذا فعل النبي صلی الله عليه وسلم وأبويكر 
الصدیق رحمه الله ما قبل منه ذلك ولزالت امامته ویخلم منها ووجبت 
اليراءة منه . 


مساله : وسألت عن الامام هل يجوز له أن یچلد في الخمر آربعین 
جلدة ؟ قال : فاما شارب الخمر المحرمة من البالغین أصحاء العقول 
الأحرار فقد جاعت السنة بأن الحد عليهم ثمانون جلدة وقد قيل : لا يجوز 
ااا تفت 


خوردس قرب ولكن جام بهد ذلك عن يجا دو بن زید وابی خیید؟ 
وغیرهما م من الققهاء آن من سكن من الشراب من * عبر الكمن اه 


ومن شرب من نبید الجر فقد شرب حراما ولیس عليه حد حتی بسکر 
مئه . 


(۱) في نسخة : " على حد الخمر أريعين جلدة " . 


أعلم في ذلك اختلافاً ملق تشر ال وه ب دليل وقال 
أصحاينا يؤخره الإمام إلى أن يصحو أو يذهب السكر عنه وحجتهم أنه 
في حال سکره لا یوله الحد كما يؤله في حد صحوه ورجوع عقله وأول 
السكر اختلاط ثم زوال العقل . 


قال أصحابنا لا يلزم السكران الحد حتى يذهب عقله ولا يعرف ثويه 
من ثوب غيره ولا يعرف الأرض من السماء. فإذا كان المختلط العقل ومعه 
شيء من التمييز يسمى سكرناً > فعندي أن الحد يجب عليه لان اسم 
السكر من الشراب واقع عليه وزوال العقل معنى غيره يحدثه الله تعالى 
فيه والدليل على وجوب الحد عليه » قيل : الحال الذي يصفونه بها 
بظاهرالكتاب قول الله تعالى : ” يا أيها الذين آمنوا لا تقريوا الصلاة 
وأنتم سکاری حتى تعملوا ما تقولون " فخاطبهم بالصلاة ولا يخاطب 
بالصلاة إلا من كان عنده تمييز ومن زال عقله لم يخاطب يما لا يعقله. 
قهم يوجيون عليه في تلك الحال الفرائض ولا يزيلونها عنه ولا يوجبون 
عليه الحد في تلك الحال مع وجوب فرضه » فالله أعلم ما وجه قولهم . 


ومن غيره من جواب محمد بن محبوب على لسان الامام الصلت بن 
مالك إلى إمام أهل حضرموت أحمد بن سليمان وإنما سن عمر رحمه الله 
الحد في الخمر خاصة ثمانين جلدة وذلك على من شرب منه قليلاً من 
الخمر أو كثيراً فأما النبيذ من سائر الأنوا ع فلا حد عليه إلا على من 
سکر وا لدلیل علی ذلك أن الحدیث متصوص الى عمر بن الخطات رحمه 
الله أنه آوتی برجل قد شرب النبیذ فقامت عليه البینة يشريه للنبیذ والله 
أعلم من جر أو سقاء فلم یجلده الحد حتی مر بردائه فأخذ منه ثم طرح 
في ثياب غيره. 7 ثم قيل له يأخذ ويه من الثياب فلم یعرفه ولم یعرف 
الدينار من الدرهم ولا البياض من السواد فأمر به عند ذلك فجلد الحد 
وأقام الحد على من شرب من الخمر قليلاً أو كثيراً على غير سكر » وهذا 
الدليل على أن الخمر غير النبيذ . 


۱۰۹ 


E‏ م یی ان ااا ا ا 


اختلافا ا بتأخيره إلى وقت 00 3 دليل قال أصحاينا بؤحره 
الامام إلى أن يصحو ويذهب السکر عنه. وحجتهم أن في حال سکره لا 
TY‏ عا ارك ب ايا و 
يعرف ثوبه من ثوب غيره ولا يعرف الأرض من السماء . 


سير ابیز و ا ای | 

ل ووحدانا po Teg‏ وب ۳ 
فمنه التخليط ومنه ما يذهب العقل ومنه ما دون ذلك والذي قالوا يحد على 
السكر يؤمر فيؤخذ ثوبه فيوضع في ثياب غيره ثم يقال له أن يأخذ ثوبه 
قلا يعرقه. وقالوا لا يعرف الدينار من الدرهم . 

وتال احا لا جحت الف اق نی تین اتید 9 تن 
مخافة الحدث فالله أعلم مامعنی قولهم في تاخیر الحد عن السکران إن 
كان سکره من خمر أو شرب مسکر وقد جعل الحد في الخمر وا لسکر 
واحداٌ. ولم یفرق بين ذلك بعد السکر من القلیل أو الکثیر . 

مساله : وقال آبو محمد : ومن وجد منه رائحة الخمر لم یلزمه الحد 
لأنه يمكن أن يكون مكرهاً ويمكن أن يكون قد وضعه في فيه ثم تر تت كه 
والمؤجب عليه الحد من أصحاينا محتاج إلى دليل مع احتمال الشيهة. قال 
E SE E hE rH E‏ 
وا بف O‏ ا وب 
بتحريمها فاستتبه فإن لم يتب فاضرب رقبته › > بقول : أقتله ومن شريها 
وهو بدین يتحريمها فاجلده ثمانين جلدة وبقال أن شاعرا قال فيهم : 


11۰ 


ألم تر أن الدهر يعثر بالفتی “ا وان يستطيع الرء دقع الم#قادر 
جلدت فلم أفزع وقد مات إخوتي × فلست عن الصهباء يوماً بصابر 
رماها أمير المزمنين بحتفه × وخلابها التكوين حول المقابر )١(‏ 


طی وجه جوازها حتی پسکر فعلیه الحد ثمانون جلدة وما دون جلك 
السکر فلا حد عليه فيه ولو كان نبیذ جر وهو حرام ولکن التعزیر ولا یجلد 
السکران حتی يصحو وقیل : جلد السکران دون جلد القاذف وجلد 
القاذف دون جلد الزانی والسکران یجلده عى ثيابه ولا بنزع منها شىء 
ویفرق الجلد على جسده وعلی رأسه ويدنه ورجلیه وظهره وبطنه وصدره 
ويتقي مواضع الفاصل ویضرپ ضربا لا يرى ابط الذي يضريه قال 


والسکر مکروه حرام كله × من کل مشروب ولو من ماء 
والحد فيه على التساوي إن هم × لم یعرفوا ما سنةالآباء 
أو يجهلون ثيابهم من غيرها >« وتكوت أرضهم كلون سماء 


عن قومنا قال سفيان إذا شرب العصير مالم يغل وغليانه أن يقذف 
بالزيد . وكلما غلا فهو خمر وكذلك قال أصحانبنا الراي وكذلك قال 
الشافعي. وقال اسحاق ويشرب العصير مالم يغل أو تأتي عليه ثلاثة آیام. 
فاذا آتت عليه ثلاثة أيام لم يشرب غلا أو لم یغل. واحت وا يحديث ابن 
عمر اشرب العصير مالم يأخذه سلطانه قيل : وما باخذه سلطانه قال : 
في ثلاثة أيام . 


قال غيره : الذي معنا أنه مالم يغل الشراب آو يتغير عن حاله 
بالإضمار فهى مباح والله أعلم. وحدثنا أنس بن مالك رحمه الله أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أوتي برجل سكران فأمر عشرين رجلا فقام كل 
واحد منهم فجلده جلدتين بالدرة. ثم جلد أبى بكر بعده أربعين. قال ثم 
جلد عتمان تمانین جلدة . 


(۱) طر الال وتحوه : خلسه أو سلبه . 


۱۱۱ 


قال حدثني أبى أيوب عن أبي زيد المدني أن عمر استشارهم في جلد 
السكران فقال عبدالرحمن بن عوف باأمير الومنین ذلك جلد الفرية فجلد 
عمر ثمانين حدثنا قتادة عن الحسن أراد أن يكتب في آخر المصحف هذا 
ما شهد عليه عمر بن الخطاب وقال فلان بن فلان من المهاجرين والأنصار 
إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قد رجم وجلد في الخمر وذكر الرجل 
فقال ياأمير المؤمنين ذر هذا فليبلغه الأول الآخر فتركه وعن رجل سكر من 
النبيذ قال حدثني حماد بن إبراهيم وكان يقول في كل سكر ثمانين . 


مسالة : ومن كتب قومنا وقال سفيان : ون وجد في رجل ريح خمر 
فليس عليه حد حتى تقوم عليه بينة آو يعترف أنه شرب آو يوجد سكراناً 
الناس جلد ولا يجلد حتى يفيق ويؤمر به إلى السجن فإذا أفاق ضرب 
ولك اذا كان يعقل الضرب ویستحی . 

وقال مالك وأهل الدينة : کل من شرب مسكراً قليلاً أو كثيراً وجب 
عليه الحد سکر أو لم یسکر وكذلك قال أحمد بن حنبل والسکر عندهم 
ته حرام نم ی حديث عمر أنه قال ؛ إني وجدت من عبيد اله 
و جر ی کر APT‏ دی و ی 
یا وی 


۱11۲ 


باب في قطع السارق 


ومن جامع أبي محمد عبدالله قال وقطع السارق يجب بأريع خصال 
يتناول المال » وإخراجه من الحرز والمقدار الذي يجب به القطع والبلوغ مع 
العقل > والرفع إلى الامام والحر والعبد في ذلك سواء والعجة فى 36 
من كتاب الله قوله والسارق والسارقة فاقطعوا اتتا خزاء مها کشا 
ومن السنة أن ن النبي صلى الله عليه وسلم قطع في مجن قيمته ريع دينار. 
وعن النبي صلى الله عليه وسلم من طريق عائشة أنها قالت القطع في 
ربع دینار قصاعدا . 


۰ ومن الکتاب. وإذا سرق اثنان ربع ی ورب وإن سرق 


1 
الذي قطع رسول الله صلى الله عليه وسلم به سارقه » وأما البكرية فقيل 
أنهم لا يقطعون إلا في ثمانية دراهم , » وأما المتفقهة من المعتزلة فلا برون 
القطع إلا في خمسة دراهم قالوا لا يجب قطع الخمس إلا في خمسة 
قياساً على مانع الزكاة لان الوعيد يتوجه إلى السارق كما يتوجه إلى 
مانع الزكاة وأما الحسن وعبدالله بن الزبير فقيل : إنهما کانا 5 
القطع في نصف درهم. وأما الخوارج فأوجبت القطع على من 
اسم سارق بظاهر الاسم به لأنهم نفوا الأخبار المرويّة عن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم الا ما كان من طریق أئمتهم لان جمیع مخالفیهم 
ومن الکتاب والحجة في الرفع إلى الامام ما روي عن النبي صلی الله 
عليه وسلم أن رجلا عفا عن سارق بحضرته » فقال النبي صلی الله عليه 
وسلم آفلا عفوت قبل أن تأتيني به > فدل بذلك عليه السلام على أن 
للمسروق منه أن يعفى عن الرفع إلى الإمام » وما اتفقت تفقت الأمة عليه أنه لا 


۱۱۳ 


ومن الكتاب والدليل على القطع لا يجب إلا من حرز قول النبي صلى 
الله عليه وسلم لا قطع في الثمر حتى يواريه الحريز » يدل على ما قلنا أن 
الحريز هو حرز الثمر » وقيل ذلك مالم يكن في حرز. وكذلك قال النبي 
صلى الله عليه وسلم لا قطع في الثمر. ومنجامع أبي الحسن قال الله 
تعالى ” والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما جزا تما کشتفا تگال هن 
الله » والله عزيز حکیم * . قال بعض المسلمين أن الآية خاصة لبعض 
السراق » دون بعض ‏ والرسول صلى الله عليه وسلم هو المبيّن لأمته 
لمعنى الآية والسارق .وقد قطع سارقاً سرق مجناً » وقد قيل قيمته ربع 
دینار . 


مسالة : ومن الكتاب في السارق إذا فطع فقال بعض أصحابنا عليه 
شخان ما قطعت يدو به خن السریی وتال تیه إذا قلع كلا نان 
علية. وقد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم من طريق أبي هريرة أنه 
قال إذا قطع السارق فلا ضمان عليه وأفتى أبى هريرة فيما روي عنه أنه 
أوجب على السارق الضمان إذا قطع. قال أبوحنيفة أقبل خبره عن النبي 
صلى الله غلب متام بزرال سای وأرد فتيا أبي هريره بوجوب 
الضمان. وروى أبى هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال إذا ولغ 
الكلب في الانا ء فليغسل سبع مرات آولاهن وأخراهن بالتراب » وأفتى 
أبوهريرة بفسل الإناء من ولوغ الكلب ثلاث مرات. قال أبوحنيفة أقبل 
فتياه وأجعله دليلاً على حفظ نسخ الخبر عن النبي صلى الله عليه وسلم 
لأنه لايكون يفتي بغير ماحفظه عن النبي صلى الله عليه وسلم ما هى سنة 
عنه صلى الله عليه وسلم. وقال الشافعي أقبل خبره في غسل الإناء سبعاً 
ولا أقبل فتياه لما يجوز أن يكون قد نسى الخبر لأنا تعبدنا بتصديق 
الراوي اذا كان عدلاً » ولم نتعبد بنسخ الستن المروية بقول من يجوز عليه 
الغلط وتعمد الكذب. فانظروا رحمكم الله إلى هاتين الأعجويتين من قول 
هذين الامامين وتفكروا في ذلك تعلموا فضل الله عليكم . 


مسالة : حدثني نافع بن عبدالله إنه قال قطع رسول الله صلى الله 


عليه وام في مجن قيمته ثلثة درم 
فاقطعوا أيديهها جداء بما کسیا نکال من الله وله زی سكير + . وقدل 
عن بعض الفقهاء أن السارق يقطع في درهم فما فوقه. وقال من قال من 
الفقهاء آخرون في ثمن المجن وثمنه في قول من قال دينار. وقال بعض 
يقطع في ريع دينار وهو أربعة دراهم وذلك رأينا » ويهذا الرأي ناخذ . 

مسا وليل ان االسارى الا کی مرس انها کی رای في ره 
دينار اريعة ا دياف ثمن المجن وثمنه دینار . 


تسوى تلك الب ضامة في ذلك الوقت الذي سرقت فيه في الكان الذي 


د فإن لم يكن في ذلك المكان عدول فالعدول من أقرب موضع 
ED‏ 
مسألة : ومن جامع أبي الحسن والطرار إن طر الصرة وهي خارج لم 
يقطع , فاذا أدخل يده في كم القنان فطرها قطع » وان أدخل الصرة 
وأخذ ما فيها قطع . 
السارق القطع . 
الحصون المحصنة بالجدر ويغير الجدر. ومالوي عليه جدار وسد عليه 


۱۱ 


نب اله سصو جات مد ا مسا 0 مسب 
وجب القطع هو الذي لا یقدر السارق أن یخطوه برجله إلا أن یتسبور 
بیده. ومن تعاطی ثمرة من بستان من خلف الجدار وأخذ منها مما 
شرف على الطریق فلا قطم عليه » وان استخرج شيئاً من داخل 
البستان وأخذ منه مایجب فيه القطم قطع , وإن جر العود الذي برز الیه 
أو أزاله حتی یخرجه إلى الطریق كله ثم یأخذ منه ولم یدخل هو فلا قطع 
علیه. ومن أدخل يده في حصن فسرق منه » ولم یدخل فان عليه القطع 
إذا سرق ما يجب فيه القطع . 

مسالة : وتقطع يد السارق إذا سرق من الحصون المحصنة بالجدر أو 
بغیر الجدر . 

مسالة : وما لوي عليه جدار أى سد عليه باب فهو محصن ٠‏ 


أن بخطوه راوع 

مسالة : وقيل من أتى إلى منزل أو حصن فهدمه كله » ثم أخذ ما فيه 
فلا قطع عليه لأنه لم يسرق من حصن . 
مسالهة : ومن أدخل يده في حصن فسرق منه ولم يدخل فإن عليه 
القطع » وذلك إذا سرق ما يجب فيه القطع . 

مسالة : ومن أخرح ثمرة من بستان من خلف الجدار مما أشرف على 
الطريق > فلا قطع عليه » وان أخرج من داخل البستان فعليه القطع » 
وذلك اذا أخرج ما يجب فيه القطع. وإن كان أول العود خارجا فجر أوله 
حتی آخرجه که إلى الطریق من البستان ‏ ثم خا منه فلا قطع علیه . 
وأخذ منه ما يجب فيه القطع قطع . 

مسالة : ومن سرق جملا أو غيره من الدواب من الطریق فلا قطع 
عليه إلا أن يحله من رباطه أو يحل عنه قیده ویأخذه فیکون عليه القطع » 


۱۹۹ 


مسالا ع يال ارو بان فتاه ای ربل بان عليه الع 
۳ 
د وكذلك ان حل عنها قیدها وأخذها » فقال من 
قال عليه القطع N‏ اي 0 
وهو ناعس عليه في الطريق › فعليه القطع : وكذلك من أدخل يده في كم 
اتان فظن مت فعلية الال > وكذلك إن حل الصرة وهي بادية 
وأخذ ما فيها قطع . 


مسالة : وإن طز (۱) الصرة وهي خارج لم يقطع وان حلها في خارج 
بادية وأخذ مافيها قطع . 


مساألة : ومن سرق شاة فذبحها في تلك الدار التي أخذها منها ثم 
آخرجها من الدار مذبوحة فقال من قال من الفقها ء ضمنها لا ذبحها . ولا 
قطع علیه. وقال آخرون عليه القطع والاول آحب إلي. وكذلك الذي 
سرقطعاماً من حصن قوم. فاکله في الحضن وهو في قيمة ما يجب فيه 
القطع. فإنا لا نري القطع يجب عليه. وقال من قال عليه القطع . 


مسالة : ومن سرق شاة من دار وذبحها ثم أخرجها ؟ فقال من قال : 
لا قطع عليه وكذلك إن سرق طعاماً من حصن فاکله في الحصن فقال من 
قال : عليه القطع وقال من قال : لا قطع عليه. وذلك إذا كان المسروق مما 
يجب فيه القطع . 


الس قته إنساناً ET Po‏ 
السارق . 


ری وا رن 
۱0( طر الال ونحوه خلسه أو سلبه . 


۱۷ 


مسا : وعن رجل له علی رجل دراهم قسرق من منزله مثلها 
والدراهم أكثر من آربعة دراهم أو سرق منه متاعاً بقیمه ذلك فقال من 
قال: على السارق في کل ذلك القطع وقال من قال: لاقطع لحال الشبهة . 


والعاهدین وأهل الذمة إذا سرق من حصن ما يجب فيه القطع . 


مسالة : وليس على الصبي قطع إذا سرق وانما لقاع في ذلك على 

E‏ يو ی رلك یی 

وقال من قال : اذا نيت شاربه أو ابطه أو عانته فقد بلغ وأما الرأة 
فیعرف بلوشها بالحيض وان آنکرت الحیض أو كانت ممن لا تحیض فإذا 
فهي امرأة وتقام عليها الك التي تلزمها . وكذلك إذا ولدت فهي امرأة 
عي الام ادر ٠‏ وأما في غير الحدود فقد قيل إذا ولك فيس 

مسللة : وانما القطع على من سرق من الأحرار البالغين والعبيد 

مسالة : وقد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أن صقوان رفع عليه 
رجل سرق له ثوباً فلما جيء به لیقطع قال : یارسول الله إن يده خير من 
ثويي فقال النبي صلى الله عليه وسلم : هلا كان ذلك قبل أن تأتي به ففي 
هذا لا عفو بعد أن یصیر آمره إلى السلطان ولو عفا عنه ولم یرفع علیه 
لجاز لان الحدود لا تعطل إذا صحت على الجانی لها . 
تطاول ذلك وخلا لذلك عدة سنين ولو كان قبل قيام ذلك الحاکم . 


مسالة : ومن جامع أبي محمد : ولو قال السروق منه وهبته له أو 


تطاول ذلك وخلا لذلك عدة سنين ولى كان قبل قيام ذلك الحاكم : 
عفوت عنه عند الحاكم لم يقبل منه ذلك ولا يسقط الحد عنه لأن الحد حق 
لله . 
مسالة : والسارق إذا احتج أن ذلك المال الذي سرقه آو المتاع له لم 
يقطع . 
مسألة : وإنما يقطع الامام يد السارق والمسروق حاضر لأن السارق 
لا يقطع لغائب ولو حضر وكيله . 


وليه . 

مسالة : عن أبي سعيد رحمه الله قيل له : فإن شهدت البينة على 
مطلب من عبدالله كذلك ؟ قال : ليس ذلك فيما قيل عندي أن يقطع إلا 
بمطلب من صاحب الحق لأنه لعله يصدقه أنه للسارق أو له فيه شريك فإن 
شريك كان عليه دية القطوع فإن طلب حقه وإزالة الحق عن السارق بعد 
ثبوته. وإقراره أو ببينة أو صدق. لم يزل الحد بذلك . 

مسالة : والمستودع فقد قيل : إنه يقطع السارق الذي سرق وديعته 
القطع . 

مسالة : وعن رجل سرق لرجل ثوباً يسوي أربعة دراهم وصح ذلك 


۱۹۹ 


ان كان الحاكم لم يساله عن ذلك وقطع يد السارق على غير مساطة 
منه له ثم آقر صاحب الثوب بالشريك فإني أرى على الحاكم الدية في بيت 
المالوعلى السارق ضمان الثوب. قلت : فان صاحب الثوب لا وقعت 
رای اوح ياو لاحي عون ۳ ی 
نعم . 

وكذلك الذي يصع على الرجل أنه زنا بجارية له. ویحده الحاكم ثم 
يقول : ان له شريكا في الجارية. TI‏ ی اي 
رحمه الله . 


مسالة : وإذا صح السرق على إنسان مع الحاكم لم يقطعه حتى 
يحتج على المسروق فإن لم يقدر غايه ويد كان كلت ذلك وضح السرى فخ 
الحاكم قطع وليس للطالب في هذا عفو إذا رفع إلى الحاكم إلا أن يقر 
المسروق ذلك المال للسارق أو له فيه حصة أو لابنه أو لغلامه أو وجه بيبطل 
في الحد فإنه ببطل إذا أقر بذلك . 


مسألة : وقدل : إن رجلا أتى النبي صلى الله عليه وسلم بسارق سرق 
له ثوباً فلما قدم ليقطع قال له یارس ول الله يده خير من ثوبي , فقال ل 
النبي صلى الله عليه وسلم : هلا كان ذلك قبل أن ترفعه إلينا فإنه لا عقو 
للطالب إذا صار ذلك إلى الحاكم . 


۱۳۰ 


باب كي 
صفة القطع وفي الحد الذي 
یقطع فيه وما أشبه ذلك 


يقطع انه ل یتر بقير يدين وكذك إن سوق ورجله اليمين شلا أ 
مقطوعة لم تقطع يده الیمین. فیکون مقطوعاً من شق واحد ولا تقطع يده 
ثانية قطعت رجله الیسری ثم ان سرق الثالثة لم تقطع يده السری ولا 
رجله الیمین فلذلك درأ عن بده الیسری الحد حين سرق ورجله الیمین 
شلاء أو مقطوعة . 

یت 3 راد ا ند السارق تن ۳ الیمین من 
و ل ۱۳۳ 7۳ و 
بعد ذلك قطعت رجله الیسری من الكعب فان سرق من بعد أن قطعت يده 
ورجله من خلاف استودع الحبس حتی يؤمن منه ومالم یقطع وقد سرق 
سرقات كشرة قانما یقطم مرة واحدة لجماعتهم . 

مسألة : ومن الکتاب وان كانت ید السارق الیمین مقطوعه فلا تة 
الیسار ویترك بلا يد ولکن تقطع رجله وكذلك إن كانت رجله الیسار ذاهبة 
ووجب قطعها لم تقطع اليمين مکانها . وقال بعض الفقهاء إن كانت يده 
الیسری شلاء ووجب عليه قطع اليمين فلا تقطع ویبقی بغیر يدين وكذلك 
رجله وینظر في ذلك . 

مسالة : وقیل لا شيء على الحاکم إذا أخطأ فقطع يسار السارق 
ورجله اليمين . 


ةد السارق ۳ ا اال آخرون الرفق وقال 


۱۳۱ 


آخرون المنكب لأن الله لم يحد قي ذلك حداً والنظر يوجب أن القطع 
يوك من ارس لأن اسم بد :رقع عل والتسمية ارا يقال ءات 
بيدي وأعطيت بيدي ولمست بيدي ويطشت بيدي والكف واليد هي المتناولة 
والله أعلم . 

ومن الكتاب وإذا سرق رجل يده شلاء قطع لأن اسم يد واقع عليها 
فمن أزال القطع عنها محتاج إلى دليل . 


به القطع وهو ربع دينار أو قيمته. وقدر عليه تقطع يده اليمين فان سرق 
الثانية تقطع رجله الیسری وإن سرق الثالثة لم يقطع ولكن يحبس في 
السجن )١(‏ حتى يموت . 

وقد قيل لا تقطع يد السارق إلا فى شیء قد حازه أهله وأحرزوه. وقد 
ا كوت وا و ون سرق من حرز 
الإمام كما كان لقع فيه إلى الذبي صلى الله عليه وسلم فإن سرق من 
حرز ما قيمته ربع دينار أخرجه من المنزل ورفع به إلى الحاكم أو آقر 
بذلك آو قامت عليه البينة قطع . 

وقال النبي صلى الله عليه وسلم * لا يسرق السارق وهو مؤمن ومن 
لم يؤد سرقته وأمانته كان منافقاً عاصياً “ وقد روي أن النبي صلی الله 
عليه وسلم قطع يد سارق سرق مجناً وقالوا قيمته ربع دینار . 

واختلف الناس في هذه القيمة أيضاً فمن الناس من قال 4 

فى أقل من عشرة دراهم. وقال قوم خمسة ومن أصحابنا من قال : 
دراهم ومن انس من قال ثلا دراهم وقال قوم لو سرق درهماً فما قوت 
قطع. ورأي أصحابنا أنه يقطع هة في ريع دينار وقيمته وذلك عندهم أريعة 
دراهم . 

مسالة : ومن غيره وعن رجل سرق ويمينه يابسة سالت ما يقطع 


(۱) في نسخة في السجن وهو أولى من الشمس . 


۱۳۲ 


منها ؟ وقلت أرأيت إن كانت ذاهية وأصابه شىء فذهيت فان كانت 
اليمين يابسة وهي قائمة موجودة قطعت وإن كانت ذاهبة منقطعة ليس 
فنا شی من منتهى الرسغ فانی آری قطع زجله الیسری إذا سرق 
تیاه وب 
he phe re‏ 9 من 


شق واحد ۰ 


۱۳۳ 


باب كي الا کرار 
بالسرقة وقي غرم السرقة 


ومن جامع ابن جعفر : وإذا أقر مقر بالسرقة بعد مایضرب ویهدد لم 
تقطع وقال من قال : ولو ضرب وهدد فأقر ووصف المتاع الذي يعرفه 
سرقه بعينه قطع ولا أحب ذلك إلا أن يقر برأي نفسه بلا تهديد على ذلك 
فإنه يقطع . 

مسالة : وعن رجل سرق متاع رجل وقامت عليه البينة فاخذ للقطع 
فجاء رجل فقال : أنا الذي سرقت متاع هذا ولكن الشهود لم يدروا فقال 
ليس عليه القطع. وإنما على الذي قامت عليه البينة وان أقر الرجل بسرقة 

سوى السرقة التي قامت بها البينة. فإنه يقام عليه الحد بإقراره واعترافه 

عاد عن اعترافه وقال كذبت إنما قلت ذلك وأنا لاعب قال : إن كان ثبت 
استرقه أخذ منه الحد ولم تنفعه رجعته . 

مسالة : وعن رجل اعترف بشراب مسكر فلما رقع إلى الإمام رجع 
عن ذلك فقال كذيت ولعبت قذلك لا حد عليه . 

مسالة : وعن رجل اعترف بقتل رجل حتى اذا رفع إلى الامام وحضر 
القود عاد عن اعترافه وقال إنما قلت كذباً ولعباً مني قال إن كان الرجل 
أصيب مقتولاً لا يدرى من قتله ثم اعترف هذا بقتله أقيد به ولم تنفعه 
رجعته بعد إعتراقه . 


مسالة : وإذا سرق الرجل فأقيم عليه الحد وكان بعضهم يقول یغرم 
وأحب إلي أن یغرم إلا أن يوجد الشيء بعينه. فإن كان قد استهلكه فباعه 
فلا يؤخذ به ولا بثمنه . 


۱۳ 


مسالة : ومن جامع بن جعفر : ومن أقر أخذ متاعاً لفلان ثم أنكر فلا 
قطع عليه ويرد المتاع إذا آقر في غير حبس الا أن الاقرار في الحبس أو 
شین قدت زک ربع امقر ادر من ای قلا قناع غا 
الرجعة حتى يقع عليه أول الحد فتغل يده أو تجذب أو يجد حر الشفرة 
فعند ذلك قبل لا رجعة له . 


مسآلة : ومن جامع أبي محمد واختلف أصحابنا في تضمين السارق 
بعد أن تقطع يده فقال بعضهم : عليه الرد ولا يرفع القطع عنه ضمان ما 
أخذ ولا يحكم عليه بذلك إذا قطع وقال بعضهم : ليس عليه مع القطع 
وبهذا القول بقول أبى حنيفة والقول الثول يوافقهم عليه الشافعي غیر انه 
يحكم عليه مع القطع بالرد. واتفقو | جميعاً أن السروق اذا كان ن قائماً 
بعينه أنه مردود إلى من أخذ منه وأن القطع واجب مع ذلك . 


مسالة : ومن جامع ابن جعفر وإذا قطع السارق لم يؤخذ برد السرقة 
فإن تاب وقدر أن يرد السرقة كان أفضل له ومن الكتاب : ومن ثبت عليه 
الحد بالسرقة. ثم مات قبل أن يقام عليه الحد فقال بعض الفقهاء إنه 
يؤخذ من ماله مثل ذلك . 

مسالة : وعن عزان بن الصقر رحمه الله أنه ليس على السارق رد 
قيمة ما سرق إذا قطع وإنما عليه ما وجدوا بعينه وقال من قال : انما ذلك 
في الحكم وأما في ما بينه وبين الله فعليه أن يرد ما سرق قطع أو لم 
يقطع تلف ذلك من يده أو لم يتلف . 

مسالة : وعن هاشم رحمه الله أن السارق تقطع يده هل عليه أن يرد 
المتاع وإن تلف ؟ قال : نعم إن كان له ما. وإن لم يكن له مال؟ قال لا أرى 
غير أنه إذا كان عليه أن يرده إذا كان له مال فكيف لا يكون عليه إن لم 
يكن له مال وأنا فيعجبني أن يكون عليه الرد على كل حال لأن القطع حق 
الله والمال حق للمسروق منه فانظر قي ذلك . 

مسالة كال ابوسعون رحمة الله في رجل قطيت يده علي سرخ 
وكان الذي سرقه قائماً في يده فعندي أن عليه الرد ة في الحكم ولا أعلم 


۱۲۵ 


الله إلا بالرد قال من قال غرم عليه إذا تلف وأقيم المد بذك مل 
قطعت يده أى لم تقطع لقول الله تبارك وتعالى ” إن الله يأمركم أن تؤدوا 
الأمانات إلى أهلها “ ولقول النبی صلى الله عليه وسلم « ردوا الخَّيط 
والمخيط فانه نار وشنار )١(‏ يوم القيامة " ولقوله صلى الله عليه وسلم 
* لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيبة نفسه “ وقال بعض أصاحبنا 


بتضمين السارق قطع أو لم يقطع والقائل منهم أن القطع يزيل عنه 
الضمان محتاج إلى دليل . 


(۱) الشنار العيب والعار . 


۱۳۹ 


سرقة العبيد 


وإذا سرق العبد سيده قلا قطع عليه ولا يغرم . 

مسالة : أحسب عن قتادة » وقال : إذا سرق العيد وقامت عليه البينة. 
یه ۲۵۷ ع ب ی ون E‏ 
ود یا التعزير ثلاثين إلى أربعين والحد عليه في الزنا اذا 
أحصن بحرة فعلیه خمسون . 
دة ؟ ومن ۲ ریخ و ی 
أربعين جلدة . 


مسألة : ومن جامع ابن جعفر : ولا قطع على العبد فيما سرق من 
مال سیده . 

مسالة : والعبد لا تقطع يده في السرقة إلا بشاهدي عدل يشهدان 
عليه بذلك وقال من قال غير ذلك ويهذا الرأى نأخذ . 
السرقة تشه بعيتها وأقر بها وقال بعض الفقهاء أيضاً إذا أقر الب 
مال كذا وكذا ر يانه شير قائم . 

وإن كان قيمته فيما يجب فيه القطع قطع. قال غيره هكذا يوجد أنه لا 
يجوز إقراره يما سرق ولو كانت قائمة بعينها وقال من قال يجوز إقراره 
بها إذا وجدت معه ويقطع . 

ومن الكتاب وإن شهد عليه شاهدا عدل أنه سرق من مال هذا كذا 


مسالهة : وعن آبي علي رحمه الله : وعن رجل أمر عبده أن يسرق 


۱۳۷ 


مساألة : وعن أبي علي رحمه الله : وعن رجل أمر عبده أن بسرق 
فسرق العبد أتقطع يد العبد ام المولى ؟ قال : آذا كان یجبر فنرجى أن 
لایکون علیهما قطع وإن كان العبد سرق فعلیه القطع وأما اذا آمر رجلا 
حراً من قرابته بالسرقة فالقطع على السارق وعلى الأمرالوزر وأما إذا 
آمر عبده یقتل انساناً فقتله فالقود على الولی واذا آمر عبد غيره فهو مثل 
الحر . 


مسللة : واذا أجبر المولى عبده فسرق فلا قطع على أحد وأما إن 
سرق العبد بلا جبر من المولى ولا بأمره فإن صح عليه قطع العبد وإن 
آمر رجل رجلاً أن يسرق فعلى السارق القطع وعلى الآمر الوزر وإن أمر 
عیده د قتل انساناً فالقتل على المولى. وإن أمر عبد غيره لم یلزم الآمر قود 
وذلك في رقبة العبد . 


۱۳۸ 


باب كيما لیس 
قبه قطع من السرقة 


قال آبو المؤثر رفع إلي في الحدیث أن عبداً لامرأة قلع فسلاً من 
أرض رجل فرفع عليه إلى مروان بن الحكم فاراد مروان أن يقطعه 
فانطلق زوج المرأة إلى رافع بن خديج فأخبره فانطلق رافع إلى مروان 
فأخبره أنه لاقطع عليه » وأحسب أن رافعاً روي له ذلك عن النبي صلى 
الله علیه وسلم آن الحدیث عن النبي صلی الله علیه وسلم آنه قال" لا قطع 
في کثر والکثر هو الجمار والجمار هو الجذب * 

سب امس سيا نی ا وا وی 
قال معي آنه لا يجب عليه القطع لان امال الذي للمسجد هو مال الله وال 
الله لا يقطع سارقه قال : وكذلك إذا سرق من بيت المال فمعي أنه قد قيل 
ليس عليه قطع لأن ذلك ليس هى مضمون لأحد من الناس. وكذلك الزكاة . 


مساألة : ولو أن رجلا سرق باب دار قوم لم يقطع قال غيره : 
كان دخل الدار فنزع الباب قطع وغ عرو ايد لصا 
ولو سرق سريراً مما يلي الطريق لم يكن عليه لأنهم أمنوا الناس حيث 
آبرزوه لهم . 

مساألة : ولو أن رجلا دخل على رجل فذبح له شاة أو بقرة أو نحر له 
بعيراً ثم سرق لحمه وهو يساوي عشرة دراهم لم يكن عليه قطع لأنه كان 
ضامناً لما نحر وما ذهب من قبل أن يكون سارقاً قلت : إن كان ضيّع 
شيئاً من هذا إلا أن يكون ضامناً فيه لجميع ما أفسده. وقال غيره : 
ومس 


على خر وان على اليل لان حكمها ماو هل ۰ ومن غيره » 


۱۳۹ 


سرقت من اللاقط فلا قطع في ذلك لأنها في حين ذلك لا تعرف لمن هي 


مسالة : وعن قوم سرقوا شيئاً إذا قسم لم يصب كل واحد منهم ما 
يجب فيه القطع قال يقطعون إذا إجتمعوا على سرقة يقطع في مثلها. قال 
غيره : وقد قيل لا يقطعون حتى يسرقوا ما يكون لكل واحد أريعة دراهم 
أو قيمتها وكذلك لو سرقوا مالا م مشتركاً . 

مسالة : وقیل ليس على من دخل الحوائط فسرق قطع إلا أن یکون 
عليه حائط وياب » فمن سرق منه قيمة آربعة دراهم قطع وقیل لا قطع في 
الخلسة ولا فى الغنيمة ولا ما كان له فيها سهم وأما مالم يكن له فيه 
سهم. فعلیه القطم . 

وإذا سرق السارق من حصن درهماً او قیمته ثم رجع فسرق كذلك ثم 
حتى يسرق ما يجب فيه القطع من مال واحد مرة لأنه قد قيل ارد 
سارق من صرة لقوم دراهم لم يجب عليه القطع حتى يكون لأحدهم مما 
سرق أريعة دراهم إلى ما أكثر 
واحدة لجماعتهم . 
يكون ثمن ذلك ما يكون لكل واحد منهم أربعة دراهم ثم يكون عليهم 
القطع . 
فيه القطع . 

مسالة : ومن جامع أبي محمد وإذا سرق اثنان ريع دينار لم يلزمهما 
قطع وان سرق اثنان نصف دينار قطعا كان لمالك أى مالكين وقيمة ريع 
دينار عند أصحاينا أريعة دراهم . 


۱۷۲۰ 


مسالة : ومن سرق من دار درهماً آو قيمته ثم رجع فسرق ثم رجم 
حتى سرق ما يجب فيه القطع قطع وقال آخرون : حتى يسرق من مال 
واحد مرة وكذلك لو سرق من صرة لقوم ولم يجب عليه القطع حتى يسرق 
لأحدهم مما يسرق أريعة دراهم إلى ما أكثر . 

مسالة : وإذا سرق جماعة دابة فلا قطع عليهم حتى يقع قيمة ذلك 
على كل واحد مايجب به القطع أقل ذلك أريعة دراهم ثم يكون عليهم 
القطع . 
حي او ويه مساو ا 3 
ذمى فعليه القطع . 

مسالة : وقيل عن النبي صلی الله عليه وسلم ” لا قطع في ماشية 
حتى يواريها المراح 

مسالة : ولا قطع على من سرق طيراً طائراً لإنسان . وقيل أوتي 
PP i E‏ عي عي د SOE SAE,‏ : من سرق 
EE‏ 

مسالة : وقيل من سرق كلباً لواحد أو هرا يكون قيمته أربعة دراهم 
فإنه يلزمه القطع إذا أخذه من الحصن . 
أو غيره من الدواب إلا أن يحله من رباطه أو يحل عنه قيده ويأخذه فيكون 
عليه القطع وقال من قال : لا قطع على من أخذ الدابة من رياطها من غير 
حصن . 


۱۳۱ 


طائر لانسان “ واذا كان هذا هكذا فالآية خاصة لبعض السراق دون 
بعض لما قدمنا ذکره . 

في البیت الذي یسکنانه ولا على من دخل بإذن ولا على مختلس ولا على 
طرار ولا سلال وکل هذه اسماء تقع على سارق وا انما القطع على بعضص 


السراق دون بعض وإنما یثبت القطع على السارق ولم یقطع الجاني 
بحتابته . 


مسالة : ومن سرق کلباً من حصن وهو حارس أو صائد يساوي 
أربعة دراهم. فعلی السارق القطم . 

مسالة : من الزيادة الضافة وقال كل من جاز للناس أن یملکوه 
فسرقه سارق من حصن وذلك السروق قيمته أريعة دراهم وجب عليه 
القطع. قلت له : ولو سرق ماء من الأسقية والأوعية وقيمة الماء الذي سرقه 
أريعة دراهم يجب عليه القطع ؟ قال : نعم. قلت له : قاثه دخل حصنا 
فانتزع بدلوه وأوعيته ما قيمة ذلك الماء آربعة دراهم في ذلك الموضع أترى 
عليه القطع ؟ قال : لا قلت له فإن سرق صنماً من نصراني قيمته مع 
النصراني أربعة دراهم أيقطع ؟ قال : لا إلا أن يكون قيمة خشبه ليس 
من جهة أنه صنم قيمة تلك الخشبة أريعة دراهم فإنه يقطع. قال : واذا 
سرق كتاباً فإنما يقطع على ما قيمة القرطاس بياضاً .ولا يقطع على قيمة 
ماكتب. قلت فإنها كتب محرفه. قال تقوم عليه تلك الكتب قرطاساً كما هي 
علي حالهأ ذلك منخرقاً ولا تقوم عليه كتباً . قلت له : فإذا لم يكن في ذلك 
الموضع المسروقة منه سوق أتقوم عليه العدول من ذلك الموضع ؟ قال : 
نعم قلت له : فإذا كان في ذلك الموضع سوق فبسعر السوق ؟ قال : نعم . 


۱۳۲ 


باب کیمن لا قطع عليه 


وليس على الطرا ر قطع ولا على الداخل بإذن والطرار فإنه من طر 
الصرة ة وهي خارج لم يقطع وان أدخل يده فى كم فطرها قطع وقيل : 
أيضاً إن فك الصرة وهي خارج وأخذ ما فيها قطع . 

مسالة : وسالته قالء ما أراه إلا أطاق أن يدخل بأهله إلا إذا أتى _ 
الفاحشة أن عليه الحد قال آبوعلی لا يلزمه حد حتى يحتلم . 

مسائة : وعن رجل دخل حماماً. فأخذ بعض ثیاب من دخله ؟ قال : 
إن كان انتزع ثوياً من صاحبه وهو نائم أو أخذه من تحت رأس صاحبه 
فهى سارق وإن كان أخذه من البيت فليس عليه قطع . 

مسالة : وعن رجل أفتك من صبي حليه قال : هو سارق . 
ern NER‏ ن عليه صاحبه فسرقه فهو سارق وان تركه 
وقال احفظ متاعك عني وكان متاعهم جميعاً فلا قطع عليه . 


مسالة : ومن جامع ابن جعفر : وقيل عن النبي صلى الله عليه وسلم 
" لا قطع في الثمر إذا كان في الشجر حتى تواريه البيوت " ولا في 
ماشية حتى يواريها المراح 

ذفن تیم + قال أنى عة الله ر كته اله قال اقب اما لن ل 
وب ی ی وی اتب و ی 
E HEK‏ : أنه يقطع إذا سرق شيئاً من ذلك من حصن وکان ثمنه يبلغ 
في الوقت ی الوا N‏ او يو یاه تاخذ من 


الله 


۱۳۳ 


مسالة : ومن الجامع أيضاً : ومن تعاطى ثمرة من بستان من خلف 
الجدار وأخذ منها مما أشرف على الطريق فلا قطع عليه وان استخرج 
من داخل البستان وأخذ منه مايجب فيه القطع قطع. وإن جر العود الذي 
قد برز إليه من أوله حتى يخرجه إلى الطريق كله ثم يأخذه منه ولم يدخل 
القطع إذا سرق ما يجب فيه القطع ۰ 

مسالة : وقيل : لا قطم على من سرق ثوياً من بيت الحمام لأنه قد 
أذن للناس أن يدخلوه وكذلك البيت الذي أذن للناس أن يدخلوه في عرس 
أى غيره ولا قطع على من دخله وسرق منه وهى خائن وعليه الضمان . 

مساألة : وإذا سرق رجل من السارق ما سرق. فالقطع على الأول ولا 

مسالة : ولا قطع على من سرق خاتماً من يد رجل وهو ناعس في 
مال المسلمين ولا من أخذ من الغنيمة المقدار الذي يقطع في مثله السارق. 

ومن الكتاب : وليس على المجنون ولا على الطفل قطع ولا على العيد 
إذا سرق من مال سيده ولا على المرأة إذا سرقت من مال زوجها والزوج 
ی وسام جع على من سوق ريع ديار وا يم وا 


ومن غيره وقد يوجد TY‏ : ومن سرق صغيراً لا يعبر 
ولا يمنع نفسه كان حرا آو عبداً فعليه القطع سرقه من بيت أو غيره وأما 
من سرق بالغاً من حر أو عبد فلا قطع عليه . 


ومن غيره وقال الربيع : من سرق صبياً حرا آو عبدا قطع ومن سرق 


۱۳ 


عبداً أو حراً كبيراً لم يقطع لأن الكبيرين يقدران على الامتناع . 
ومن الكتاب ومن أخذ ماله من دار رجل مستخفياً بذلك فلا قطع عليه. 
و البو لوطي و ۳ 


ابي صلى اله عليه وسلم أمر ذا بنة متب أن تاد من مال أبر 


القصد. فالنظر يوجب أن لا يلزمه القطع بهذا الخبر والله أعلم . 
فين راقو تن . 
من بیت أى غيرة عبد ود یل ۷ فطع في او 

مسالة : وقي أربعة رجال سرقوا فر وكل کم عش ترقا أعليهم 
بذلك قطع ؟ فلا قطع عليهم أرأيت إن سرق رجل قيمة أريعة دراهم من 
حصن وهي بين أربعة أنفس أعليه قطع ؟ فلا قطع عليه حتى يسرق لواحد 
وحد ۵ أربعة دراهم أو قیمتها ۰ 

مسالة : وعن رجل نازع رجلاً متاعه حتى یقضیه ؟ قال : لا قطع عليه 
ا ا ا ا ا د 

مسال ا سيا ل 
للناس أن يدخلوه لأن من دخل بإذن لا قطع عليه وكل بيت أذن للناس 
الدخول فيه.مثل عرس وغيره لا قطع على من دخل وسرق وهى خائن وعليه 
الضمان )١(‏ . 

مسالة : وعن چبار استکره رجلا على وطیء امرأة حتی وطنها؟ قال : 


۱0( مکرر مع اختلاف يسير في اللفظ . 


۱۳۵ 


عليه عقرها ولا حد عليه وان استكره على أخذ شىء من أموال الناس ؟ 
لله فیما رأى الجبار يقتل عليه أو يقوم عليه بسيف مخترط . 


مسالة : وقد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم قال ” لا يسرق 
السارق وهو مؤمن. فإن تاب فان الله يتوب عليه فإن لم يؤد السرقة التي 
سرق كان منافقا. وكان كافراً والله لا يحب كل خوان كفور “ ولا يهدي 
كيد الخائنين ولا يرضى عمن اتبع سخطه وإنما يرضى عمن اتبع 
رضوانه فمن لم يتب توية صادقة واستغنى استغنى الله عنه ومن خان 
NS e‏ 


صلى الله عليه وسل ” و وی ابو ی »وقال 
تعالى ” ألا لعنة الله على الظالمين “ فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فإن 
الله يتوب عليه إن الله غفور رحيم . 


مسالة : وعن رجل سرق لأبيه أو لأخيه أو لذي رحم ؟ قال بعض : لا 
قطع عليه وعليه الضمان قال غيره : ماتراه إذا سرق ما يجب على غيره 
القطع إلا بذلك قطع ؟ واذا سرقت المرأة زوجها أو سرق الرجل من 
امرأته فلا قطع على واحد منهما وقال بعض : لا قطع عليهما لأن المرأة 
في بيت الرجل والرجل في بيتها فلا قطع على واحد منهما 

قال غيره إذا سرقا مال بعضهما بعض من بيت يسكنانه وأما لو 
الدخول إليه فقد قيل إن عليه القطع . ١‏ 

مسالة : ومن جامع ابن جعفر : ولا قطع على العبد فيما سرق من 

ومن الكتاب : وقيل لا قطع على سارق السارق ويقطع سارق الخائن . 
ومن الكتاب : وليس على المختلس قطع ولا الطرار ولا الداخل المختلس 


۱۳۹ 


صاحبه شيئاً يجب فيه القطع من موضع غير ذلك الموضع فإنه يقطع . 
وكذلك الزوجان لا يقطع أحدهما لصاحيه من منزل سكنان فيه 
ا إلا من غير المنزل إن سرق أحدهما لع احا ما نحي ف القطه 

قطع وكذلك الاولاد للوالدين . 


ومن الکتاب والطرار إن طر الصرة وهي خارج لم یقطع , > وان أدخل 
يده في كم فطرها قطع وقيل أيضاً إن حل الصرة وهي بادية وأخذ ما 
فيها قطع . 


مسألة : ولا قطع على من سرق البالغين من الاحرار والعبید . 


تس میا بت اي م أو 
عبد فلا قطع عليه . 

مسالة : وليس على الصبي قطع إذا سرق وإنما القطع في ذلك على 
البالغ . 
الكعبة ولا على من سرق من بيت المال ولا على من سرق من الغنيمة كان 

وقال من قال : إن على الذي سرق من الغنيمة القطع إلا أن يكون 
باب من قوم فقي ذلك القطع !| بلغ ثمنه أربعة دراهم وقال من قال : اذا 
لم یدخل وأخذه من خارج فلا قطع عليه . 


۱۳۷ 


الله وجد رجلا يريد أن يقطع فسال عنه فقالوا سرق من أستار الكعبة 
حفظه الله على هذا المعنى أن لا شيء عليه فيما تعلق من أستار الكعبة 
یر ١‏ 


ومن غديره كذلك سمعنا عن أبي علي موسی بن علي رحمه الله أنه قال 
لا قطع على من سرق من أستار الكعبة وينظر في ذلك. 
ی انا زب این القرطاس وحده . 


زا ذلك إذا سرق بقدر ما يجب فيه الم 


OREN‏ یو مساو ای او 


مسالة : وفي جبار استکره رجلا على وطیء امرأة فوطنها قال : عليه 
عقرها ولا حد علیه. وكذلك قیما استکره من آموال الناس عیه ماجن 
بيده ويهدر ما كان من حق الله فيما قد رأى الجبار یقتل عليه من لا یقبل 
أو یقوم عليه بسیف مخترط . 

مسالة : ومن جامع أبي محمد قال الله تعالى . ” ومن يغلل يات يما 
غل يوم القيامة “ والغلول هو الخيانة والغلول للأمانة من التغلل يقال : 
فلان يتغلغل إلى كذا وكذا يتوصل إليه والماء تغلل أى يتغلفل في الأنهار 


ونحوه ۰ 


الل REPENS‏ فا ان 
الطرار والمختلس هما سارقان ولا قطع عليهما باتفاق وكل الثلاثة خونه 
واسم السارق لاحق بهم فهذه الأسماء ألحقت بهم ليسقط الحدود عنهم 


۱۳۸ 


ومن الكتاب : وليس على المختلس قطع ولا قطع في سارق الشمر 
والكثر . 

مسستخفياً الیل على ریت ریق الاستخفاء قولهم سار الت إن 
إذا أخذ شيئاً من شعر غيره وأدخله في شعره. وأوهم أنه له ولى أنشد 
ستا لغيره وهو يعلم أنه ليس له ولم يسم سارق الشعر . 


ومن الکتاب و: السراق تختلف آحوالهم في تناولهم السروق لكل 
واحد اسم مختص به واسم سارق یعمهم ویشتمل على جمیعهم وقیه 
المختلس وهو سارق لأنه أخذ مالیس له من طریق الاستخفاء. وكذلك 
الطرار له اسم یختص به وان كان اسم السارق یقع عليه ومنهم النباش 
والشلال والنقاب وإنما جعلت هذه الاسماء لاختلاف الأفعال التي تقع 
غير حکم صاحبه وانما افترقت اسماژهم لافتراق الأحکام علیهم . 

مسالة : ومن جامع آبي الحسن انه قال : لا قطع في الثمر إذا كان 
في الشجر حتی تواریه البیوت وقد قيل : انه لا قطع في ثمر ولا کثر وهو 
الجذب من الاقباب والحجب وغیره ومن سرق من الصبیان فلا قطع عليه 
وهذا يدل على أن القطع على بعض السراق دون بعض . 


۱۳۹ 


باب قيمن يحرق متاع 
قوم و آنیتفم بعمد أو بغير عمد 


عن أبي معاوية عن أبي عبدالله في الرجل يحرق متاع الناس ؟ قال : 
من قال من الفقهاء : تقطع يده ورجله من خلاف وقال من قال : تقطع يده 
ورأيته كآنه يحب قطع اليد والرجل قال : ولا ضمان عليه في التاع وقال 
تقطع باحراق القلیل والكثير ولو كان درهماً واحداً أو قيمته . 


وكذلك المحارب المعترض في الطريق اذا أخذ من المال شيئاً قل أو 
كثر. قال أبى الوثر قال لتا یو زياد : إنه إذا احرق اليشر بالنار آحرق 
هو بالنار. وإذا أحرق المال قطعت يده ورجله من خلاف. وقال من قال : 
إذا أحرق الناس بالنار قتل بالسيف لأنه ذكر عن النبى صلى الله عليه 
وسلم أنه قال : لاقود إلا بالسيف ويهذا القول نآخذ . ٠‏ 

مسالة : وعمن ألقى النار في أرضه ليحرق منها قصب بر أو غيره 
فعظمت النار فتناولت أموال الناس فاکلتها آو أصابت أناساً مايلزمه ؟ 
قال ا إن قال عظمت في آرضه وتناوات الها پلهبها لزمه ذلك . اما إذا 
لثار من أرضه من شىء 

مسالة : وسئل عن رجل أحرق قصباً له في آرضه وحول الارض نخل 
لیسها في آرضه لغیره وکان في وقت احراقه يأمن على النخل قلما 
احترق القصب احترق النخل ؟ فقال في ذلك اختلاف فيما معي » فقال 
من قال : إنه ما تولد من ناره بسببه فعلیه الضمان في ذلك وقال من قال 
لا ضمان عليه اذا كان امنا على النخل في وقت احراقه قیل له فما یعحبك 
آنت ؟ قال : أقول لا یلزمه شيء للحکم الجاري بين الناس إلا أن یقوم 
بحجة من حاکم . 


مسالة : ومن جامع ابن جعفر : وكذلك الرجل يحرق متاع الناس 
فقال : تقطع يده ورجله من خلاف > وقال آخرون : تقطع يده » ولعل القول 


\ €۰ 


والكثير ولودرهم واحد أو قيمته . 
ومن الكتاب ومن أحرق شيئاً فيه متاع لرجل فإن أكلت النار ما يجب 
اك قاع وهي محارب. وفي نسخة آخرى الأكثر أنه يقطع إذا. ا 


الثار » ولا تقول ذلك وقصاص الثار عندا ال 


ومن الكتاب وعن رجل أحرق منزل قوم وزراعتهم وأكلت النار المتاع(١)‏ 
والزراعة أرأيت إن أكلت النار عبداً أو دارا () . قال : نقولا إن عليه حد 
المحارب قطع يده ورجله من خلاف مالم يقتل حرا او لا غرم عليه فیما 


. نسخة المنزل‎ )١( 
, تسمحة آو دواب‎ (۳) 


۱:۱ 


باب قيمن أحرق 
بقوم آبنیتفم أو متاعهم 


قىل : اختلف في من أحرق بيتاً فاحترق ق فيه رجل ؟ فقال من قال : 
إنه يحرق بالنار كما أحرق بالثار وقال من قال اتويات 


أن گا قطعت یده وقال من قال لكوي و ی 
قال : لا ضمان عليه في التاع وقال من قال : عليه الضمان . وقال من 
قال : عليه فيما بینه وبين الله ضمانه وأما في الحکم فإذا قطع على ذلك 
فلا يضمن ذلك . 


مسألة : أحسب عن أبي علي : وستل عن رجل أحرق بقوم ؟ قال : إن 
كان الحرق لم يتعد هلاك المتاع قطعت يده ورجله وإن كان يتعدى إلى 
هلاك اليشر قيل : ألقي في النار . 

مسألة : قال أبى معاوية فيمن أحرق بقوم فاکلت النار متاعهم قال : 
من قال تقطع يده ورجله من خلاف وهو بمنزلة المحارب الآخذ للمال ولو 
أكلت أقل من قيمة أريعة دراهم وقال آخرون : تقطع يده ومن قال بهذا 
القول لم يضمنه المتاع وقال من قال : لا قطع عليه » وعليه ضمان ما 
احترق ولا يقطع وإن أكلت النار أكثر من أريعة دراهم فعليه العقوية 
والتكال . 

مسالئة : سالت رحمك الله عن رجل أحرق عريشاً لقوم وفيه أداة لهم 
وكان أحرق بهم عمداً أو خطاً وقوم نیام فاحترق ق القوم والاداة ؟ وقلت : 
إن كان أحرق بهم عمداً أو حظا قلت كا طرمةافن ذلك ١‏ فالذي عندى انه 
إذا أحرق العريش وقد علم أن فيه قوماً فقد قيل : إنه يقاد بهم ويغرم بقية 
دیاتهم ان اتفق الاولیا ء على قتله وعلیه ایشا غرم ما أحرق من الاداة. 
وان كان خطأً وصح ذلك فقد قیل یکون على العاقله ولا قود فيه . 


۱۶۲ 


وإن عمد إلى احراق العريش. تاحرقت ! وبا يكدرق که اس من 
الناس فقد وجد في الاثر أنه تقطع يده ولا غرم عليه فيما احترق ق وقبل : 
عليه الغرم فانظر في ذلك وقلت : إن الأولياء أولياء ء الدم طلبوه فوجدوه 
فأمر به بعضهم أن یسلموا إلى السلطان قذهب به بعضهم فقتل ؟ قلت : 
هل يلزمهم جميعاً ؟ فقد قيل : إذا قیل آمروا بذلك واتفقوا عليه كان علیهم 
جميعا ولهمان بتبعوا ماله بما بقي من ديات أوليائهم إن كان لهم مال وإن 
سبق أحد الاولیاء فقتله غرم للباقین ديات من قتل لهم لأنه هى الذي أتلف 
عليهم حقهم إن لم يكن لمقتول مال . 


و۳ 


باب قي 
نباش القبور إذا سرق منها 


قال ENE RT‏ 0 ا 
قال : حتى يأخذ من الكفن مثل مایقطع في مثله . 


وقيل عن عمر بن عبدالعزيز : قال من سرق موتانا بمنزلة من سرق 
أحياعنا » ولو أن رجلا نبش قبراً وجاء آخر فأخذ ثيابه كان القطع على 
النباش ولم يكن على الآخر قطع . 


مسالة : وقال الربيع على النباش القطع ولو أن رجلاً نبش ميتاً وجاء 
به رجل آخر أخذ ثيابه قطع النباش ولم يكن على الآخر )١(‏ قطع. وقال إن 
قلت بالقطع فهو صالح . 

مسالة : ابن جعفر : ونباش القبور إذا سرق من الكفن ما يقطع في 
مثله قطع وقال بعض : أن النباش يقطع على حال إذا نبش من المقابر 
وهذا رأي وقال آخرون حتى یأخذ من الكفن ما يقطع من مثله. وفي جامع 
أبي الحسن : وقال آخرون حتى يأخذ ما يجب في مثله فيه القطع لأن من 


سوق الو كفن صرق الختا قال النبي صلى الله عليه وسلم ” حرمة 
موتانا 0 أ 


فقال من قال : : لا يقطع حتى يأخذ قيمة آرعة راهم وقيل ا 
أخذ قليلاً أو كثيراً وقال من قال : لا قطع على النباش . 
)۱( في نسخة ” على الاخذ * 


۱۶ 


مسالة : منه قلت : فإن نبش الميت حتى أظهره ثم جاء آخر فأخذ 
الاکفان ؟ قال : إن كان الأول أظهره خارجاً فليس عليه ولا على الأول 
قطع وان كان آظهره ة في القبر ثم أخذ الاکفان غیره فإنه یقطم قلت : فان 
ARETE‏ وي : نعم یقطع في 
العنیین. سل. قلت : وان أخرج الميت وأكفانه فأظهره خا من القبر هل 
يقطع ؟ قال : لا قطع عليه والله أعلم . 


و۱۶ 


قال المحقق قد انتهى والحمد لله عرض هذا الجزء المبارك كخاتمة هذا 
الكتاب الثمين والحد لله رب العالمين وكان عرضه على نسختنن الأولى 
بخط سليمان بن محمد بن مداد بن احمد بن مداد بن عبدالله بن مداد 
فرغ منها عام الف وستة وتسعين بعد الألف سنة من هجرة الرسول صلى 
الله عليه وسلم والثانية بخط سالم بن خميس بن حمد المدسري البهلوي 
فرع متها عام ١‏ / ه ثم عرضناه مرة ثانية على نسخة بخط مبارك 
ابن خلفان بن محمد العوسجي فرغ منها عام 574١ه‏ . 


وکتبه العبد الفقير الضعيف خادم العليم الشريف 
سالم بن حمد بن سليمان بن حمد بن حميد الحارتی 
فى مستهل أنوار الربیعین من عام ۱۶۰۱ه- 
الموافق ۱۸ / ١١‏ / ١۱۹۸م‏ 


١21 


الجزو الحادي والسبعون من بیان الشرع 


باب في مال المرتدين ومحاريتهم وغيرهم ل ا ا ا ۱۷*۱ ۷ 0 
باب ما یکون به الارتداد وما لا یکون O‏ ۱ 
باب ما يجب على المرتد فى ارتداده OR AD OS a‏ 
باب في لباس أهل الذمة وزيهم وغير ذلك 0 0 000000 
باب فيمن يجوز له أن يقيم الحدود ET BES OOS SS‏ 
باب فى حد العبید N‏ 
باب فى الحدود على العبيد ود مس E O‏ 
باب قيما على المشركين من الحدود A O‏ 
باب فى إقامة الحدود ا 00131 0 000 
باب فى صفة إقامة الحدود ا 1" 
باب الإقرار في الحدود ا يا O‏ 
باب في الرجوع بعد الاقرار بالحدود o‏ و و كد ال ا ا ۳ 
باب في الحدود في الزنا وقي حد الحامل ان مكو انافاه مو حم CV o SS‏ 
باب الاقرار بالزنا 000 
باب في الحدود إذا تأخر إقامتها وفي تأخيرها من الأثر a‏ 
باب العفويهن الحذرة والشافعة في ذلك O O‏ 
باب الشهادة على القذف فى الزنا وما أشيه ذلك O OS‏ 
باب في شهادة الزوج مع غيره على زوجته بالزنا yy‏ 
باب فى القذف بدعوی المرأة الوطىء 1 01 
باب فى إحصان الحر والحرة والعبد N O RA OD‏ ۱۳ 
باب قي إحصان العبد والأمة والحر والحرة gy‏ 
باب الرجم والحدود ة فى الزنا وتفسيره U Ripe‏ 
باب فی حد من وطىء أهراة ةة ل ا ل ا ل و ا 
باب فيمن نكح امرأة ميتة e‏ 
باب في ناكح اليهيمة > وقيمن يعمل عمل قوم لوط O O‏ ۱ 
باب في الصبيان إذا زنوا بالكبيرة a‏ ۱ 
باب فى ألفاظ القذف ا O O O O‏ 
باب القذف الذي يحتمل شبهة ويدعى فيه القاذف دعوى اا 7 


۱:۸ 
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باب في العبد والشرك إذا قذفا حراً أو قذفهم 1 
ياب قیمن قذف اثتين أى جماعة بكلمة 08 NOs‏ 
باب في الأعمى إذا قذف رجلا العا ا ل و O‏ 
باب قیمن قذف واتعی له هنا أو أحضر شهودا عه ما و AV‏ 
باب في قذف الوتی ورفع غير القتوف....د.............. ۸۸ 
باب قیمن قذف انسانا فرفع عليه وليه أو غیره أو لم يرفع 
إلى الحاکم و و ۱ 
باب قذف الرجل امرأته برجل أو قذفت هی زوجها ۱ 
باب فى الرجل إذا قذف مطلقته 0 O‏ 
باب فى قذف الرجل امرأته وقال إنه قبل أن يتزوجها o‏ 
باب اللعان بين العبد وامرأته O‏ 
باب في صفة اللعان عن الحاكم وحرمة الزوجة e‏ 
باب اللعان بين الزوجين oy‏ ویس N‏ 
باب في اللعان وفي أي وقت یکون وکیف یکون ۱ 
باب في الرجل إذا قذف امرأته ثم مات قبل أن یتلاعنا 
آو أكذب نقسه قبل أن يتلاعنا OS SÎ‏ 3 
باب قى جلد السكران ا O‏ 
باب في قطع السارق و 
باب في صفة القطع وفي الحد الذي یقطع فيه وما أشبه ذلك ۱۳۹۰۹۰۹ 
باب في الإقرار بالسرقة وفي غرم السرقة NTE inicio‏ 
باب فى سرقة العبيد VSS O E‏ ۱۱۲ 
باب فيما ليس فيه قطع من السرقة 0 ۳٩‏ 
باب فيمن لا قطع عليه o‏ ا و 
باب فيمن يحرق متاع قوم وآنيتهم بعمد أو غير عمد VES sai‏ 
باب فیمن أحرق بقوم أبنيتهم أو متاعهم و( 
باب في نباش القبور إذا سرق منها ooo‏ ۱ 


